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INTRODUZIONE

di MARCO BISCEGLIA *

Quando per la prima volta ho preso contatto con la comu-
nita dell’Isolotto, i fatti piti sensazionali erano appena ac-
caduti: la parrocchia eva gia stata affidata ad altri preti;
la comunita aveva cominciato a celebrave la messa in piaz-
za, le assemblee si svolgevano nelle baracche.

Era quello, mi pare, un periodo molto critico: il tentativo
di 1solave e soffocare quella realta, la rimozione di Enzo,
Sergio e Paolo dai loro incarichi parvocchiali, la incrimina-
zione di ben 500 persome, tutto questo mowm poteva non pro-
vocare una profonda sofferenza.

Malgrado cio quella prima sera che partecipai all’ assem-
blea del mercoledi, da quei volti di operai, di giovami, di
donne di casa, dalle loro parole, da quel loro stare insieme
cosi numerosi e vivi, nel freddo e nello squallove di quella
baracca, avvertii con chiarvezza che la forza animatrice di

* Marco Bisceglia & un prete lucano, impegnato in quel movimen-
to meridionale di base che, senza contrapporsi agli organismi politici
tradizionali, tende a rendere le popolazioni del Sud protagoniste della
propria liberazione, sia in campo ecclesiale che sociale e politico.

E’ nato a Lavello, Potenza, il 25 aprile 1925. Entrato nel noviziato
dei Gesuiti a Vico Equense nel 1948, studid teologia presso la facolta
di S. Luigi di Napoli e Filosofia presso una facoltd spagnola dove eb-
be come professore padre Diez-Alegria.

Uscito dalla Compagnia di Gest nel 1961, prima di ricevere gli ordini
sacri fece un’esperienza di lavoro in una fabbrica francese

Fu ordinato prete nel 1963.

Dal 1964 ¢ parroco della parrocchia del S. Cuore di Lavello. Ultima-
mente gli & stato tolto l'insegnamento della religione nella scuola
(vedi p. 203).
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quella comunita mon sarebbe stata domata, ma bensi sti-
molata e forgiata dalla persecuzione e dalla oppresszone
Mi ricordai delle parole di Gamaliele: «Se viene da Dio,
invano cercherete di annientarla...»

Sono ritornato altre volte, capitando spesso in momenti de-
cisivi di maturazione, di svolte che aprivano nuovi cam-
mini nel processo di Hberazione delle coscienze e di con-
quiste di fede.

Quando, per esempio, in occasione di un ennesimo atto di
repressione (il vifiuto della cresima a 110 ragazzi della co-
muniti), Uassemblea, in un dibattito sofferto, scopri che
Dio non & legato ai gesti magici di nessun uwomo, che ques
ragazzi, le lovo famiglie e tutta la comunita, proprio con
quella prova superata com foriezza, evano stati confermati
nella fede.

Quando due giovani fidanzati della comunita presentarono
all’ assemblea la loro volontd di vifiutare il matrimonio ve-
ligioso - tradizionale, ne segui un dibattito acceso, ricco di
contrasti. Ma un po’ alla volta una autentica viflessione teo-
logica riveld la forza liberante della fede e alla fine si con-
cluse: non ¢ il vito e tanto meno le pratiche burocratiche che
fanno dell’amore umano un sacramento, ma questo stesso
amore vissuto con fede in seno a una comuniti cristiana.
La prima volta che capitai in piazza per la messa dome-
nicale, intorno alla tavola un migliaio di persome di ogm
eta e condizione, sotto il sole accecante di luglio: visi in-
tenti, partecipazione covale. Mi sovviene particolarmente di
una degli interventi dopo il vangelo: una vagazza, operaia
di non vicordo quale fabbrica fioventing in quei giorni oc-
cupata per impedire numerosi licenziamenti. Capti tante
cose...

Capii che eucaristia & anche nel lavoro e nelle lotte che
vengono combattute contro I'egoismo e lo sfruttamento,
perché tutti possano partecipare al banchetto della vita.
Capii che un vito staccato dai fatti veali che segnano la
vita umana & vuoto e alienante. Capii che la liturgia e il
Regno di Dio non si vealizzano accanto alla storia, ma nella
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stessa storia, intesa come cammino degli uwomini e soprat-
tutto degli oppressi verso uma sempre maggiore giustizia,
verso la propria totale liberazione. Anche se lo sbocco fi-
nale di questo cammino trascende la storia stessa.

IL RETROTERRA

Da questi contatti occasionali, da queste esperienze cosi
espressive della presenza liberante di Cristo, sono stato sti-
molato ad approfondive la conoscenza del « caso Isolotio »,
a inquadrarlo mel comtesto storico, sociale e rveligioso. Mi
son veso conto, cosi, che c’era tutto un retroterra dietro
quella comunitd e la sua testimonianza.

Non a caso questa realtd ¢ nata nella Firenze del cardinale
Elia Della Costa, di don Milawi, del La Pira degli anwi ’50,
e dov’era sorto uno dei primi gruppi, in Italia, di rinmo-
vamento teologico ed ecclesiale ad opera di P. Balducci che
aveva dato vita, gia parecchi anni prima del Concilio, al-
la vivista « Testimonianze »,; in quella fase storica della
Chiesa segnata dal « miracolo » del pontificato giovanneo e
dal Concilio Vaticano II; in un quartiere nuovo, socialmen-
te omogeneo, perché popolato quasi esclusivamente da im-
migrati del Sud, da profughi istriani, da famiglie prove-
nienti dai quartieri pii popolari di Firvenze.

Nown a caso il conflitto é esploso in tutta la sua drammati-
cita negli anni 68-69, perché la comunita era vitalmente
incarnata nelle lotte del quartiere, della societa, della fab-
brica, in quanto da anni stava progressivamente maturan-
do una esperienza di vita evangelica alternativa, che inclu-
deva, come essenziali, scelte chiare a favore degli oppressi
e per le lovo lotte di liberazione, comtro il neutralismo pila-
tesco di quei cristiani che equivocamente « condannano
sia la violenza dell’egoismo dei vicchi, sia la violenza della
disperazione dei poveri .

« Molti pensano — si legge in un documento del 1967 —
che questo meutralismo sia addivittura la vocazione della
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Chiesa. Ma, dunque, chi é il modello della Chiesa: Pilato
o Cristo?... Le comumita cristiane hanno il compito, me-
diante la proclamazione della Parola di Dio, mediante la Ui-
turgia e la preghiera, di vivelare la veritd contenuta nei fat-
ti della vita umana, di servirla, di proclamarla forte « sus
tetti », di educare le coscienze a viconoscerla semza equivo-
ci e a impegnarvisi fino a dar la vita» (ISOLOTTO 1954-
1969, Laterza, Bari, . 138).

RINNOVAMENTO LITURGICO

Gia prima del Vaticano II, fin dal 1957 la comunita st im-
pegna nella vicerca biblica, nel vinnovamento della liturgia,
della predicazione e della catechesi. Essa avverte acutamen-
te il disagio e la wmistificazione di una liturgia ufficiale ste-
reotipata, quasi magica, avulsa dalla vita e dalla storia ve-
ra degli womini e quindi fonte di alienazione e di vassegna-
zione torpida, piuttosto che di liberazione.

Una liturgia di tal fatta provoca una « dolorosa semsazione
della dvammatica separazione fra la Chiesa ufficiale e la vi-
ta, il mondo, specialmente il mondo dei poveri» (ib., p. 52).
Questa vicerca di autenticita, di fedelta al Cristo di tutte le
libevazioni, di incarnazione nella realtd stovica e di servizio
agli womini, agli ultimi, cozzo inevitabilmente contro I’ap-
parato di potere ecclesiastico per sua natura, anche se in
forme diverse a seconda dei luoghi e dei momenti, conser-
vatore e ostinatamente avverso ad ogwi iniziativa di rinmo-
vamento nella linea del Vangelo e della storia. A Fivenze, la
repressione avvenne im modo particolarmente brutale. In
nome del formalismo rituale, del giuridicismo e dell’ autori-
tavismo, si tento di soffocare e di estinguere lo Spirito, per
bloccare il processo di conversione della chiesa fiorentina da
posizioni di potere. clericale, di privilegio, di identificazione
col mondo borghese-veazionario, a posizioni di servizio, di
poverta, di identificazione con le masse degli sfruttati e de-
gl oppressi. ‘
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Un processo di conversione che in Fivenze, per una felice
convergenza di cause e di fattori culturali, ecclesiali e socia-
li, si andava estendendo in una base sempre piv ampia di
parrocchie e comunitd varvie, quali Casella, Vignone, Nave
a Rovezzano, Peretola, ecc...

IL « CATECHISMO » DELL’ISOLOTTO

Il rinmovamento ufficiale della catechesi, sia nelle parroc-
chie sia nelle scuole, riguarda soltanto alcuni metodi e for-
me di presentazione. Il contenuto resta sempre ancorato a
un dogmatismo astovico, che mistifica la fede cristiana, fa-
cendone una ideologia di copertura al sistema di potere cle-
ricale-borghese (o fascista, secondo la opportunita), per or-
ganizzare il comsenso delle masse alla classe dominante, ai
suot interessi e privilegi e per assicurare il vispetto dell or-
dine costituito che garantisce lo sfruttamento dell’nomo
sull’'uomo, I'acquiescenza acritica delle classi subalterne, la
proprieta privata, la mercificazione della forza-lavoro, la
divisione della societd in classi sovrapposte. Una autentica
wmpostura, quindi, sulla pelle di Cristo e dei poveri.

All’ Isolotto si é andati alla radice del problema. Come per
la liturgia, anche per la catechesi, il rinmovamento parte
dalle fonti ed & frutto dello studio della Bibbia e della let-
tuva attenta dei « segni dei tempiy: la vita veale degli uo-
mini e dei popoli, il movimento della storia, nella quale Dio
continua a essere presente e operante quale ineffabile forza
di amore ed inesauribile esigenza di giustizia e di libe-
razione.

Nasceva cost il famoso catechismo dell’ Isolotto: « INCONTRO
A GESU », da tutta una esperienza comunitaria di evange-
lizzazione, di vicerca biblica, di vari anwi di sperimentazio-
ne creativa. Un testo ampiamente divulgato in Italia e al-
Pestero, che, perd, non era comsiderato affatto definitivo ed
esaustivo. Ma istituzione ecclesiastica é& pronta ad avver-
tive tutto il pericolo che esperienze di questo tipo costitui-
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scono per il proprio potere. Si servira percio dello spivito in-
quisitoriale e del solito stile dogmatico e intollerante della
Curia fiorentina e di Florit per condannare il libvo e rifiuta-
re la cresima ai ragazzi preparati secondo questa nuova ca-
teches:.

UNA COMUNITA A SERVIZIO DEL QUARTIERE E DELLA CITTA

I1 comtatto vivificante con la Parola di Dio e con la Euca-
vistia, intesa come unitd fraterna con Cristo e con tutti gl
uomini, fondata sulla giustizia e sulla uguaglianza, fece crol-
lave ben presto gli steccati del ghetto « cattolico » (Azione
Cattolica, ACLI, circolo ricreativo cattolico, ecc...). La co-
munitd si apriva mano mano alla vita del quartiere e della
citta, ai smoi problemi, in atteggiamento di sevvizio disinte-
ressato.

Cosi, per esempio, di fronte al problema della mancanza di
una vera scuola (fino al 1963 la scuola dell’Isolotto é costi-
tuita da alcune baracche insufficienti e soffocanti), si favori-
sce la formazione di un comitato e gli si mettono a disposi-
zione i locali della parrocchia per riumioni e assemblee, st
organizzano scioperi dei ragazzi.

Il quartiere si mobilita intorno a questo obbiettivo, esercita
una pressione popolare e cosi riesce a mettere in moto la pe-
sante macchina burocratica. La scuola in muratura-fu inau-
gurata il 19 marzo 1963.

Dalla comunita mnascono, per poi diventare autonome, il
doposcuola e la scuola popolare per coloro che la scuola
classista dello stato ha rifiutati: « Evavamo nell’estate 1967
e la “ Lettera a una professoressa’ della scuola di Barbiana
¢t indicava un modo di realizzare la nostra fedelta al Van-
gelo: dar vita a una scuola popolare... una scuola di vita,
legata agli intevessi pivk vivi, aperta a tutti e senza troppe
distinzions tra chi insegna e chi apprende. C’¢é un cammino
in comune da fare, in cui ognuno ha qualcosa da apprendere
e qualcosa da insegnare » (ib., pp. 147-148).
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Durante I’ alluvione del novembre 1966, che provo tanto du-
ramente 1l popolo fiorentino, la stessa logica evangelica di
servizio e di solidarieta spinse la comunita e tutto il quar-
tiere a una mobilitazione gemerale, alla orgawizzazione del
soccorso ai disastrati, a sostenere e partecipare all’iniziativa
della occupazione degli appartamenti vuoti del quartiere da
parte di circa 40 famiglie dei vecchi quartieri cittadini, 7i-
maste senza tetto. Ancora una volta i locali della parrocchia
¢ la stessa chiesa furono a disposizione del popolo e del Cen-
tro di soccorso che orgawizza nel quartiere il primo censi-
mento dei danwi, attrezza di camions e di tutto I’occorrente
le squadre volontarie di giovani, trasforma la chiesa in de-
posito dei viveri che affluiscono da altre citia, organizza as-
semblee popolari, presenta le richieste agli enti pubblici e
indica ai vesponsabili le soluzioni adeguate.

Il popolo si ritrova umito e realizza una eccezionale espe-
rienza di democrazia divetta. L’ispirazione che wmuove la
comumnita anche in questa occasione é inequivocabile: « ...l
Vangelo é stato per nos illuminante e decisivo. Nessun cal-
colo umano, ma solo una forte esigenza di fedelta al Van-
gelo, ci ha spinto a vedere in quel movimento popolare
Pazione dello Spirito, di quello stesso Spirito con cui Cristo
genera continuamente la sua Chiesa. Solo la precisa coscien-
za della nostra missione ha indotto noi a metterci a servizio
di questo movimento, come del resto abbiamo cercato di
fare verso chiunque ha dimostrato coi fatts di voler la con-
cordia, la fratermita, U'unita del vione e della societd, nella
gustizia » (ib., p. 125).

Nello stesso spirito mascomo imiziative sociali, che tenmdono
a divenire autonome, nel campo per esempio dell’infanzia
abbandonata, degli handicappati ecc..

NELLE LOTTE OPERAIE

Due fabbriche fiorentine: la GALILEO e la FIVRE, minac-
ciano massicci licenziamenti («un episodio normale di
fisiologia economica », secondo la Confindustria), la prima
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nel 1959 e la seconda nel 1963. Molti di questi operai sono
dell’ Isolotto e chiedono solidarieta al quartiere, che rispon-
de con prontezza insieme alla comunita. « Il giorno 11 gen-
nato 1959 la chiesa é gremita di gente dell’Isolotto, in par-
ticolare operai. L’assemblea é presicduta da un operaio li-
cenziato. Intervemgono persome del popolo che non avreb-
bero mai pensato di poter parlave in una chiesa. E una
esperienza che rimarra impressa nella coscienza del popo-
lo dell’Isolotto... » (ib., p. 116).

Non sara che Vinizio di una partecipazione sempre pink pie-
na alle lotte e al processo di unificazione della classe operaia.

CON LE LOTTE DEL MERIDIONE

Credo di essere stato uno dei primi preti meridionali a met-
tere piede nell’Isolotto.

In quell’inverno del *69 ero andato a Firenze con un’ansia
di ricerca di realta capaci di corroborarmi in un momento
delicato e difficile della mia vita sacerdotale.

Stavo lasciando alle mie spalle la routine di un ministero ri-
tualistico, di una pastorale sclerotica, tutta Azione cattolica,
opere caritative, ecc. ,

L’impatto con le realta brucianti delle famiglie di emigrati,
di disoccupati, di braccianti, con tutta una umanitd oppres-
sa da evangelizzare e liberare, mi aveva fatto prendere co-
scienza del non senso della religiosité formalistica istituzio-
nalizzata, del suo ruolo di ruffiana del sistema.

Quando, in una assemblea del mercoledi e in una messa in
piazza, parlai del mio Sud, della mia gente, dei suoi proble-
mi, sentii una forte e sincera partecipazione. Quella stessa
partecipazione che aveva spinto la comunity nella Valle del
Belice tra i tervemotati; che aveva portato Enzo. a subire,
insieme a diversi abitanti di Roccamena (Palermo), una in-
criminazione per blocco stradale e, insieme a oltve trenta ter-
remotati, un’altra incriminazione per I’ occupazione di piazza
Montecitorio da parte di olire mille di loro nel movembre
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1970. Quella stessa partecipazione che assicurd la solidarie-
ta e la presenza dell’Isolotto alla comumnita di Conversano
(Bari), allovché il potere ecclesiastico cercd di eliminarla e
il potere civile (il braccio secolare) la portd in tribunale; o
alla comunita di Lavello allorché il meccanismo della re-
pressione scattdo mei miei confronti con la esclusione dall’in-
segnamento della religione nelle scuole.

Una presenza sempre rispettosa di realta diverse, anche se
per certi aspetti analoghe alla loro;, mai condizionante o
wmvadente, dotata di sensibilita a capive e ad assecondare la
libera crescita e ad apprezzare il valore di esperienze nuove,
germinanti in condizioni ambientali e in contesti socio-cul-
turali tanto diversi dal proprio.

E wmano mano che nel Sud gruppi, cristiani e non, e comu-
nitd di base venivano maturando la coscienza delle condi-
ziowi colonialistiche di sfruttamento e di oppressione delle
popolazioni meridionali e venivano coagulandosi per dare
corpo a un iniziale movimento che, partendo dall’analisi di
quelle condizioni, si propone un compito di riscatto e di au-
toemancipazione, I'Isolotto, come poche altre realtd « ester-
ne» al Mezzogiorno, ha avuto e ha il merito di un attento
interessamento, semza pregiudizi e fraintendimenti.

Tanto pitk motevole e da noi apprezzato questo interesse,
quanto piti il movimento mevidionale ha sperimentato la in-
comprensione di alcune forze, presenti purtroppo anche in
molti organismi politici di classe, le quali dewigrano e svisa-
no questi tentativi, chiuse come sono in un rigido dogmati-
smo che assolutizza la lettera del pensiero di Marx e di Le-
min, senza ruscive a coglierne lo spirito e la flessibilita in
aderenza ai processi storici e alle situazioni particolari di un
determinato popolo e di una specifica realti (quale, p.e.,
quella di una unitd nazionale costruita e sempre segnata da
una violenta annessione che tutte le menzogne della storio-
grafia ufficiale non possono cancellare: la conquista regia, la
rapina, lo smantellamento delle nascenti ma promettenti
strutture industriali, il sacvificio di una produzione agricola
fiorente e apprezzata sui mercati stramieri, la imposizione di
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modelli culturali estranei alla tradizione e all’ animus del po-
polo, la disgregazione sociale, I'emarginazione, la conse-
guente decadenza di un popolo che é diventato un grande e
inesauribile mercato di braccia per il Nord Italia, per il Cen-
tro Europa e per tutte le Potenze Occidentals).

Il movimento meridionale, pertanto, non pud e non vuole
nascondere la oggettiva complicita di costoro nel piano di
sfruttamento colonialistico del Sud, elaborato e realizzato
dal capitalismo del triangolo industriale e del Mercato Co-
mune Europeo, in combutta con la classe politica dominan-
te. Non puod e non vuole non dissentire dall’imperdonabile
sacrificio del potenziale di lotta dei contadini, dei braccianti,
dei pastori meridionali e delle isole, in nome di una malin-
tesa e vigida unita di classe che non ammette articolazioni e
differenziazions.

La veritd é che la lotta di classe nel Sud esige uno scontro
duro ed una linea di azione autenticamente rivoluzionaria.
Solo se. si terrd conto di questa profonda esigenza delle po-
polazioni meridionali, se ghi si dard spazio, se si evitera di
soffocarla, se, anzi, si sosterrd con una guida politica orga-
nicamente inserita wella vealta del meridione, si viuscird a
superare Uattuale stato di disorvientamento di quelle stesse
popolazzom a ridare loro fiducia, a vincere il clientelismo
su cui si fonda il potere D.C. e a sconfiggere i rigurgiti neo-
fascisti.

Le popolazioni meridionali attendono le forze politiche, sin-
dacali e sociali a questa prova dei fatti, per superare I'im-
pressione di demagogia che possono acquistare anche le ma-
nifestaziom' per il mezzogiorno, pur tmportanti, o i conve-
gm sulla questione meridionale. Non bastano piti le parole,
i gesti sporadici o gli interventi a livello di vertici. Occorre,
per esempio, che le forze politiche e sociali si impegnino con-
cretamente per la promozione, il sostegno, la diffusione su
larga scala delle iniziative cooperativistiche, per Iincorag-
giamento delle imprese artigianali, oggi completamente
strozzate; per lo1’gamzzazzone e la gemeralizzazione della
lotta comtro i grossi agravi, contro Uespansione monopolisti-
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ca della proprietd fondiaria, contro la ristrutturazione capi-
talistica dell’agricoltura, per I'orgawizzazione della vesisten-
2a a quel piano criminoso che negli ultimi 25 anni ha attua-
to la deportazione di 8§ milioni di « terroni », rvesistenza che
significa vipresa della mobilitazione delle masse per lo svi-
luppo e Uoccupazione nel Sud, per la stessa orvganizzazione
della disobbedienza civile (vifiuto in massa del servizio mi-
litare, vifiuto di pagare la fondiaria per i contadini e piccoli
coltivatori, costretti spesso ad abbandonare le loro poche ter-
re che passano nelle mani dei grossi agrari), incominciando
wmagari da quelle zone dove la popolazione & pin sensibile e
pith preparata a questo discorso.

Nown si tratta di una linea d’intervento essenziale soltanto per
la soluzione dei problemi meridionali, ma anche per I'effi-
cacia politica e sociale della stessa classe operaia del Nord.

NEL MOVIMENTO DELLE COMUNITA DI BASE

A completare questo quadro sommario dell’Isolotto, va det-
to qualcosa della sua funzione di dunto di riferimento per
quel vasto movimento sviluppatos: in questi ultimi anni an-
che in Italia, ad opera dei cosiddetti « cattolici del dissenso »:
il movimento dei gruppi cvistiani e delle comunitd di base.
Merita attenzione il fatto che quanto pith Vistituzione cerca-
va di emarginare, isolarve e soffocare questa comunita, tan-
to pit essa st trovava al centro di un attento interesse di quei
cattolici impegnati nel rinnovamento della Chiesa e della
societa.

E cosi, continuamente, nelle bavacche di via degli Aceri,
passavano preti e gruppi ecclesiali provemienti da tuitte le
parti d’Italia e del mondo: Francia, Spagna, Vietnam, Bel-
gio, Germawia, Olanda, Africa, Sud-America, U.S.A., In-
dia, Australia...

In realta, la vicenda dell’Isolotto, la nascita di questa co-
munita di base, in un momento di crisi generale di un mon-
do cattolico vicco di fermenti, messo in movimento dal pon-
tificato giovanneo e dal Vaticano 11, e poi represso dal pro-
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cesso restauratore della burocrazia vaticana e di gran parte
della gerarchia, acquista un carattere emblematico e assol-
ve un chiaro ruolo profetico, in cui lo Spirito rinnovatore e
animatore della Chiesa e della storia riesce ad affermarsi
sui vani conati delle forze antistoriche e antivangeliche del
potere e della conservazione. E tutto questo, va detto one-
stamente, malgrado i limits di una realté wmana inevitabil-
mente fragile; malgrado i pericoli di un relativo smarvimen-
to, ovvio per chi deve aprire una nuova rotta, malgrado
tutti © vischi a cui va incontro chi deve osare di abbatiere e
insieme costruive, senza wmodelli prefabbricati, ma certa-
mente col sostegno di quella fede-spervanza-carita che tutto
crede e che tutto osa.

E in quello Spirito il segreto della forza di piccole e deboli
realtd come questa, che devono affrontare e battersz' con una
za di operarve per il bene della chzesa,, qmmdo tutto congmm
nel far credere che stiano operando comtro la chiesa.

E in quello Spirito la segreta sorgente di quella incrollabile
convinzione di operare per il recupero di tutti gli autentici
valori della fede, per restituive il messaggio evangelico ai suoi
legittimi destinatari: gli wmili, 1 poveri di Jawhé, perché
se ne approprino e se ne fortifichino per la liberazione pro-
pria e di tutti; quando in buoma o in cattiva coscienza i
grida al tradimento della fede.

Certamente, la gente dell’ Isolotto non é « pum », WOW €
immune da errori; le lovo scelte non somo infallibili. Ma,
onestamente, non deve dirsi altrettanto e forse per pin
gravi ragioni, di quell’ apparato clericale la cui storia & segna-
ta da tanti ervovi pratici e teorici, e spesso da vere e proprie
aberrazioni? Senza scomodare i Galilei e 1 Rosmini, non c’é
tutta un’atroce storia di caccia alle streghe, di sadismo in-
quisitoriale, di moralismo patologico, di ossessione sessuo-
foba, di manipolazione ideologica della Parola di Dio, per-
vertita al servizio di un potere condannato da Dio, facendo
di essa, da strumento di liberazione dell’'womo, lo stmmen—
to della sua oppressione?
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A tutti questi presunti « custodi della ortodossia » il Cristo
potrebbe rivolgere ancora la sua sfida: « Chi di voi é sen-
za peccato scagh la prima pietra... ».

E che, in fondo, in certi atteggiamenti intolleranti e anate-
mizzanti si vivela una mentalita manichea incapace di con-
cepive il rapporto dialettico, il pluralismo e la conflitiualita
nell’ambito di una realtd profondamente unitaria.

Allora la comunione diventa settarismo, la fede fanatismo,
la cattolicita ghetto e I’autoritd invece che servizio degenera
in dominio, usurpazione, impostura. E cosi, in nome della
veritd si uccide la stessa verita,; in nome del bene si opera
il male; in nome dell’unita si provoca la divisione e si fan-
no discriminazions.

DiMENSIONE POLITICA DELL’ISOLOTTO

Fra i motivi di tanta ostilita borghese e clericale verso que-
sta comunita, emerge il livorve di quanti paventano la rottu-
ra di quel monolitico blocco del cattolicesimo interclassista,
la fine dell’uwita politica dei cattolici ttaliani.

All’'Isolotto st capi ben presto che Uinterclassismo é una im-
postura nefasta per il riscatto delle masse lavoratrici e co-
moda solo per le classi dominanti, che ne fanno la copertu-
ra ideologica alla violenza dello sfruttamento, la garanzia
della « pace sociale », il narcotico degli oppressi.

L’ascolto della Parola di Dio aveva rivelato le scelte del Dio
dell’ Esodo e dei Profeti, del Magnificat, delle Beatitudint,
senza possibili equivocazioni e senza compromessi. Nel con-
tempo, I'analisi storica e sociale rivelava la realtd innegabi-
le, nella nostra societd e in questo sistema globale, della lot-
la di classe come rvisultante di una struttura sociale basata
su classi dagli interessi contrastanti.

La logica della fede e della storia esige dal cristiano una
scelta e nient’ affatto il neutralismo e la mediazione, giacché
1l sistema cosi com’é mon é suscettibile di riforme, ma esige
un cambiamento vadicale delle strutture e una autentica ri-
voluzione culturale (la metanoia evangelica).
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In tale prospettiva la collocazione dell’Isolotto (come del re-
sto di tutte le comunita di base) é precisa nei confronti di
questa societd: dissenso, partecipazione alla lotta di classe,
impegno per la costruzione del socialismo. Nei confronti del-
la muova societa in gestazione, la comuniti di base si pre-
senta come uno dei luoghi sperimentali (anticipazione e mo-
dello); come una scuola di rapporti intevpersonali alternati-
vi, matrice della liberazione.

Cost, insieme ai valori specificamente crzstmm la comuni-
ta di base, senza pretese monopolistiche, ma come uno fra
tanti organismi_analoghi, recupera e promuove valori che
facilmente vengono negletti e mortificati da altve organizza-
zioni, benché essenziali a una prassi politica alternativa. Ta-
le, p.e., Passemblea come luogo di libera espressione, di re-
ciproca formazione, di creativiti collettiva, di promozione
culturale. Tale, soprattutio, I’attuazione di valide forme di
democrazia divefta, di correspomnsabilité sociale dz'ffusa di
autogestione delle strutture del quartiere, di aggregazzone so-
ciale, di autonomie locali.

E facile comprendere quanto prezioso e mecessario sia tutto
questo ai fini di una reale liberazione dell’'womo e di una
sua completa realizzazione.

E facile anche capive quanto tutto cid sia temuto e avversa-
to dai satrapi di vario calibro e di vario colore...

CONCLUSIONE

Questa rapida carrellata su poco meno di venti anwi di espe-
rienze, di.lavoro, di lotte e di vealizzaziowi della comunita
dell’Isolotto, introduce la documentazione relativa agli ulti-
mi sviluppi, a quella riflessione comunitaria avviata nelle as-
semblee del marzo "72 per fave il punto sulla situazione, per
affrontare problemi da chiarire e approfondire. Momento
decisivo di analisi, di presa di coscienza, di verifica, di 7i-
cerca.
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Tutto questo vivace dibattito e questa ricca documentazio-
ne esprimono la vitalitd di una realtd mai statica: una real-
ta sempre in movimento, sempre alla ricerca, sempre aper-
ta all’azione dello Spirito e alle sollecitazioni della storia,
radicata nella fede e incarnata nello spessore umano, fedele
a Dio perché fedele all’uomo.

Alcune cose possono anche essere discutibili, ma & impor-
tante il fatto che miente viene comsiderato « definitivo ». De-
finitiva é solo la sua vocazione cristiana di servizio dell’uo-
mo e di partecipazione alle sue lotte di liberazione, alla sua
fatica per la costruzione di un mondo veramente umano e
percio aperto all’azione creatrice e vicrealvice dello Spirito.






PARTE PRIMA

QUALE FUTURO?






Il 5 luglio 1971 terminava il processo contro 1'Isolotto.
L’assoluzione piena di tutti gli imputati non significava né
il recupero di una autonomia della magistratura rispetto al
potere ecclesiastico, né un riconoscimento (non certo da
noi richiesto né desiderato) della nostra esperienza comu-
nitaria. Il Tribunale, infatti, salomonicamente dichiarava
solo che non c’era stata istigazione a delinquere.

La sentenza si collocava piuttosto in un mutato atteggia-
mento del potere ecclesiastico nei nostri confronti. Non pid
repressione aperta, risultata inefficace, ma tentativo di sof-
focamento lento e sottile attraverso alcuni classici e ben
collaudati strumenti: il silenzio, 1’isolamento, il ricatto clien-
telare attraverso la « restaurazione» della parrocchia, la
fiducia nell’opera disgregatrice della stanchezza, del riflus-
so, dell’esplosione di certe tensioni interne presenti in qual-
siasi gruppo, infine il recupero magari postumo.

Cosi, dopo il processo, la comunitd si & trovata ad affron-
tare uno dei momenti pit delicati della propria esistenza.
Ne & scaturito un dibattito nel quale si possono ritrovare,
affrontati non intellettualisticamente ma attraverso un lega-
me diretto e continuo con la prassi vissuta, alcuni dei pro-
blemi che interessano sempre pid vivamente non solo le
comunita di base e il cosiddetto mondo cattolico, ma la so-
cieta intera:

~— La funzione che hanno le comunitd di base nella libe-
razione dell’uomo e nel recupero dei valori cristiani dalla
strumentalizzazione del potere.

— Collocazione e ruolo delle comunitd cristiane di base
nel mondo cattolico istituzionale.

— Rapporto tra fede cristiana e lotta di classe; tra cri-
stianesimo e marxismo.
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— Ruolo profetico delle comunitd e loro rapporto con gli
organismi politici della classe operaia.

— Collocazione e ruolo delle comunita di base nella costru-
zione di una societd nuova, autenticamente socialista.

— Rapporto tra intellettuali e base popolare.

Il dibattito, iniziato il 5 marzo 1972, si & protratto per di-
versi giorni. I vari testi sono stati trascritti in base ad ap-
punti e registrazioni e sono stati rivisti dai singoli inter-
venuti. /

- CARLO

Per incarico della comunitd, un gruppo di noi ha redatto
un documento che pud servire come traccia per il dibattito.
Contiene una premessa e alcuni interrogativi.

Come potete constatare, si tratta semplicemente del frutto
della discussione fatta nelle precedenti riunioni della co-
munita.

Con la lettura di tale documento, possiamo dare inizio al
dibattito.

PER L’ASSEMBLEA DEL 5 MARZO 1972

PREMESSA

Finché la vita del quartiere aveva il suo punto di riferimento princi-
palmente nella parrocchia, questa oltre ad esercitare la sua normale
funzione nel campo religioso, si trovava ad essere un ambiente di sti-
molo ed un luogo di incontro che raccoglieva istanze, prendeva ini-
ziative, esercitava supplenze in vari campi.

La situazione particolare del ’68-’69, determinata soprattutto da un
forte scontro con le diverse strutture di potere (chiesa, polizia, magi-
stratura ecc.), ha consentito un momento di lotta popolare importan-
te qualitativamente e quantitativamente.
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Questo ci ha portato a definirci « Comunita dell’Isolotto » ed a realiz-
zare un collegamento pid vasto sia nel campo religioso che in quello
sociale.

Seguendo una linea costante di impegno, non solo nella realth religio-
sa ma anche nel campo sociale e politico, molti di noi si sono inseriti
totalmente negli organismi che attualmente lavorano con efficacia nel
quartiere.

INTERROGATIVI CHE RICHIEDONO
UN APPROFONDIMENTO ED UNA CHIARIFICAZIONE

1) Se la comunitd deve continuare a vivere:

— ha ancora un ruolo nel contesto del mondo cattolico ita-
liano (diocesi, parrocchie, comunitd e gruppi di base,
ACLI)?

— ha ancora un ruolo alllinterno del quartiere?

2) Cosa ha comportato per la comunitd l'inserimento di molti di noi
negli organismi di quartiere?

3) Quale rapporto deve esserci fra la comunitd e gli organismi di quar-
tiere?

4) Se la comunitd ha ancora un ruolo, come si intende esercitarlo e
con quali strumenti?

5) Abbiamo le energie per andare avanti ?

6) Come ci dobbiamo eventualmente organizzare?

SARA

Vorrei affrontare, prima di tutto, una questione di metodo.
Molti di noi hanno difficolta a parlare perché non sono
istruiti.

Bisogna fare in modo che quelli che sanno parlare non
prendano il sopravvento.

In fondo si sa giz‘i quello che pensano, perché hanno molte
occasioni di esprimersi.

Quelli che normalmente non parlano hanno tante cose da
dire, ma non si esprimono perché non sanno fare un bell’in-
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tervento oppure quando arriva il loro turno hanno perso le
fila del discorso a cui volevano riferirsi. Bisogna lasciare
loro molto spazio.

Io sono una di quelle che non parlano mai. Ora voglio far-
mi coraggio e dire il mio parere. La presenza attiva alla
vita della comunitd; in questi ultimi tempi, si & assottiglia-
ta, anche perché molti di noi sono pienamente dedicati al-
Pattivitd sociale e politica in altri organismi.

Io personalmente ho sentito e sento l'esigenza di impegnar-
mi nel campo sociale e politico attraverso la comunita. Vor-
rei che fra gli altri organismi esistenti nel quartiere e la co-
munitd ci fosse un collegamento pid stretto. Porto un esem-
pio. Quando ultimamente, nel quartiere, si & portata avanti
la lotta per l’epatite virale, si sono sospese le assemblee
della comunitd e si & partecipato tutti alle assemblee di
quartiere nella casa del popolo delle Torri.

Questo perd non basta. Perché spesso la comunitd viene
invitata a partecipare a iniziative o manifestazioni che so-
no state gia decise e organizzate, senza una discussione co-
munitaria. A me interessa molto partecipare alle lotte del
‘quartiere. Ma non posso andare a tutte le riunioni dei vari
organismi. '
La comunity & I'organismo di base attraverso il quale mol-
ti di noi intendono impegnarsi.

Quelli che hanno scelto di inserirsi nei vari organismi so-
ciali e politici, e non possono piti partecipare attivamente
alla vita della comunitd, non devono tornare in comunita
solo per comunicare le loro decisioni, ma prima di tutto
per discutere, in 'modo che la nostra partecipazione sia con-
sapevole e in modo che essi non si separino dalla base del
popolo o meglio da una parte non indifferente.

GIAMPAOLO

Vorrei porre prima di tutto un interrogativo: la comunitd
ha ancora un ruolo?
Questo interrogativo non si avvertiva finora cosi chiara-
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mente perché il nostro impegno era tutto dedicato a cercare
gli strumenti sociali e politici, esterni alla comunita, attra-
verso 1 quali mettere in pratica quella spinta rivoluziona-
ria che ci derivava dal confronto fra il Vangelo e la realta
storica attuale.

Tale impegno & stato fruttuoso. Tant’é vero che negli ulti-
mi anni sono nati nel quartiere tutta una serie di organismi
specifici o-sono stati rivitalizzati quelli gid esistenti, i quali
hanno coperto gli spazi sociali e politici che inizialmente
costituivano il terreno di intervento della comunita.
Questo ¢ un fatto positivo che abbiamo voluto e per il qua-
le ci siamo battuti.

Ora che questo primo obbiettivo della cemunita & stato rag-
giunto, resta ancora un suo ruolo?

A questa domanda io rispondo di si. Dobbiamo considera-
re una realta pit vasta di quella del nostro quartiere o del-
la nostra citta.

Allora ci rendiamo conto che il mondo cattolico ¢ in evolu-
zione e in ebollizione. Da una parte c’¢ il settore maggiori-
tario che & coinvolto nella svolta a destra in atto nel pae-
se, che rinnova gli inviti a votare D.C., che rispolvera i
Comitati Civici, che colpisce le ACLI e la CISL, che re-
prime i fermenti pit vivi.

Ma dall’altra parte ¢’¢ un movimento di rinnovamento che
sempre pit coinvolge parrocchie intere e perfino alcune
diocesi.

Nel mondo cattolico ¢’¢ una spaccatura che va radicaliz-
zandosi ma anche allargandosi.

Noi bisogna fare un’autocritica. Ci siamo disinteressati un
po’ di questa realtd, negli ultimi tempi. Ci siamo un po’
chiusi. Occorre riprendere piti decisamente la nostra batta-
glia contro la chiesa istituzionale, ritrovando e rinnovando
i collegamenti prima di tutto con le altre comunitd di ba-
se, ma anche con tutta quella parte del mondo cattolico che
tende a liberarsi o a rinnovarsi.

Dobbiamo riscoprire in pieno questa funzione specifica del-
la comunita,
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MAURIZIO

Sul ruolo della comuniti, concordo con quanto ha detto
Giampaolo. E evidente che fino a quando la Chiesa istitu-
zionale rimarra cosi discosta dal Vangelo e finché esisteran-
no persone che invece credono profondamente nel Vange-
lo stesso, noi — in quanto comunitd — avremo un ruolo
preciso e importante.

Sulle nostre difficolta, penso che esse derivino in parte dal
- fatto che molte persone, tra di noi, hanno compiuto una
faticosa maturazione in tarda etd; non ¢& difficile capire che
per esse esistono maggiori difficoltd che non per i giovani,
soprattutto quando si tratta di compiere ulteriori matura-
zioni anche in senso sociale e politico.

Dobbiamo dare spazio e rispetto a queste persone.

ANNA

-Mi chiedo che cosa possa far pensare che la comunitd ab-
bia tali difficolta da metterne in dubbio l’esistenza. Prima
di tutto cosa intendiamo per comunitd? Qualcuno che sem-
pre ha fatto parte della comuniti, ma che poi ha trovato
anche altri settori di impegno, forse non fa pid parte della
comunita ?

Io credo di no, credo anzi che la comunitd abbracci tutti
coloro che in essa si riconoscono, anche se in diversi modi.
Se invece si intendesse per comunita un gruppo piccolo di
persone che non hanno alcun impegno concreto e che pre-
tendessero di rappresentare, esse sole, la comunita, allora
sf che il problema della sua esistenza si porrebbe davvero.
Io direi: troviamo tutti un nostro impegno, senza sotti-
lizzare troppo sul settore di intervento; potremo trovare dei
momenti di collegamento reale in senso molto ampio, co-
me & successo, per esempio, nella lotta popolare sulla que-
stione dell’epatite virale alla scuola media ed elementare.
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STEFANIA

La Sara nel suo intervento, al quale mi riallaccio, faceva
capire che si & sentita esclusa dagli organismi di quartiere e,
per alcuni aspetti, questo & stato vero anche per me. Ora
qualcuno ci fa vedere come possiamo essere due realtd con-
nesse (comunita e organismi di quartiere) che collaborano.
Questo pero presuppone che la comunita esista e vada avanti.

OLIVIERO

La dimostrazione piti chiara del nostro attaccamento nei
confronti della comunitd sta nel fatto che noi oggi siamo
qui, cosi numerosi e cosi interessati.

Perd occorre aver coscienza del fatto che la comunita, per
la sua matrice e qualificazione religiosa, #on pud interveni-
re in tutli i problemi del quartiere, ma solo in quei pro-
blemi che hanno per fine un miglioramento delle condi-
zioni degli oppressi. Il che non esclude perd che noi, sin-
golarmente, non si partecipi a vari organismi che agisco-
no nel rione. L’'importante & che rimaniamo uniti, spo-
gliandoci da ogni pregiudizio, senza spirito concorrenzia-
le o assurde gelosie. La comunitd non deve richiedere che
1 suoi componenti si contino continuamente e verifichino in
quali settori si impegnano.

Dobbiamo rinvigorire la nostra azione in quanto comunita:
questo significa impostare un serio discorso di denuncia e
non tollerare i soprusi del potere ecclesiastico.

MIRA

Mi sembra che per adesso la risposta alla prima domanda
sia positiva. Soltanto che ’Anna & andata pit nel vivo del-
le polemiche che attualmente ci sono nel quartiere (parlan-
doci liberamente). Possiamo anche fare dei discorsi grandi
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e belli, ma a mio avviso la questione resta quella che dob-
biamo parlare dei problemi che ci toccano, senno non uscia-
mo di qui tranquilli e con le idee chiare.

L’Anna ¢ entrata nel vivo perché ha posto la questione del-
I'identificazione della comunita.

Stabilito che la comunitd ha ancor oggi un ruolo, bisogna
chiarire quale. A mio avviso la comunitd ha prima di tut-
to un ruolo nel quartiere ed a questo proposito la Anna ha
citato 1’Associazione genitori, che in questi ultimi tempi si
¢ occupata molto efficacemente del problema dell’epatite
virale scoppiata nella zona. Quindi dell’epatite virale se ne
& occupata la comunitd o 1’Associazione genitori?

La comunitd & un movimento mentre ’A.G. & un organi-
smo. Ebbene nel quartiere ci sono persone che fra queste
due realtd oggi fanno un conflitto. Per es., la Sara si la-
menta che dell’epatite virale & stata informata solo in
piazza e che all’assemblea della comunita non se ne & par-
lato e di conseguenza lei si & sentita esclusa, solo chiama-
ta a partecipare ad una assemblea a Le Torri.

Non voglio far polemica, ma mi preme chiarire queste po-
sizioni che sembrano in conflitto ¢ non lo sono. L’Anna ha
detto: « Ma noi Ass. genitori siamo comunitd o non lo siamo?
Siamo gente diversa? Portiamo avanti delle lotte che sono
in contrapposizione con le esigenze della comunita? Lotta-
re perché 'epatite virale sia estirpata non solo nelle scuole,
ma anche nel circondario, ¢ una lotta che entra in conflitto
con quelle portate avanti dalla comunitd? Non siamo forse
la stessa gente »?

Nel 1968 ci siamo uniti tutti senza chiederci chi eravamo o
non eravamo. La nostra lotta verso l'istituzione ecclesiasti-
ca era giusta e I'abbiamo fatta tutti insieme. Oggi invece si
scoprono tante diversitd e non sappiamo pid cosa sia que-
sta comunitd. Qualcuno intende una cosa, altri ne intendo-
no un’altra e ci si scontra fra noi. Cosi facciamo il gioco di
Florit che chiama la comunitd dell’Isolotto un gruppusco-
lo. Ci si mette anche fra noi in atteggiamento di difesa rin-
chindendoci in un nuovo ghettismo cattolico.
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tasera siamo in grado di stabilire il rapporto che ci deve
essere fra il movimento qual’é la comunitd, con le sue esi-
genze di liberazione, di solidarietd, di partecipazione alle
lotte e ai problemi pit vitali ecc., e gli organismi di quar-
tiere? .
Noi laici dell’Isolotto come possiamo lottare se non ci met-
tiamo anche dentro a degli organismi? Come facciamo, per
esempio, a portare avanti delle istanze verso il Comune di
Firenze se non ci siamo prima organizzati in settori specifi-
ci? Possiamo andarci come comunitd dell’Isolotto?
Noi laici abbiamo bisogno di organizzarci e questi organi-
smi nuovi e qualificati, sorti nel quartiere dopo il 1968, non
sono in conflitto con la comunitd se per comunitd inten-
diamo tutti noi che siamo qui, e non un gruppetto intorno
ai preti. A questo punto anche i preti, Enzo e Sergio, de-
vono chiarire la loro posizione e funzione in questa comu-
nita,
Mi ricordo che tre mesi dopo le prime incriminazioni (gen-
naio 1969) si compro il ciclostile elettrico. Tutti si contribui
anche se nessuno sapeva come sarebbe andata a finire e tut-
ti ci chiedevamo se saremmo durati a lungo. Mi ricordo
anche che qualcuno diceva: « Mah, comprare questo ciclo-
stile, tanto, fin quando dureremo? forse due mesi, tre...
Tanto poi non servira pit ». Era chiaro che senza una strut-
tura parrocchiale alle spalle ci si sentiva persi. Oggi ci ren-
diamo conto che continuiamo ad esistere anche senza strut-
ture alle spalle e che contiamo dentro e fuori il quartiere.
Molte cose a questo punto devono essersi chiarite anche ai
nostri preti.
Personalmente nel ‘69 non ho mai avuto dubbi che la co-
munitd avrebbe continuato a vivere e lo conferma non solo
il ciclostile che ho voluto comprare, ma anche la messa in
piazza che ho sostenuto e sostengo ancora. La messa in
piazza ha un valore per chi crede, cioé per chi ci va con fe-
de, ed ha un valore anche per chi vi trova un momento po-
polare che serve sia a noi come individui, sia agli orga-
nismi di quartiere, a tutti quelli che in cittd non hanno mo-
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menti popolari, a quelli che in Italia non hanno momenti
popolari come nel sud dove 1 preti non li permettono Ser-
ve a chi crede (se la messa ovviamente non & un atto for-
male, di evasione o solo tattico, ma un momento sincero
di unione fra noi) e a chi non crede. Perché bisogna sta-
bilire anche che cosa vuol dire « credere ». Questa benedet-
ta fede che cos’é? Senza fare teologia, per me credere che
¢ ingiusto lasciare morire di fame due terzi della popolazio-
ne mondiale mentre un terzo sfrutta, & aver fede senza biso-
gno di professare un credo che mi dice il Papa. Anzi, pen-
so di esser piti vicina al Vangelo quando lotto perché nel
mondo non ci sia pit lo sfruttamento dell’'uomo sull’uomo,
di quando grido contro una chiesa ufficiale che sta con la
confindustria. Noi stiamo in piazza per portare avanti que-
ste ed altre lotte, come popolo, e per me non importa se di
Dio o.popolo e basta.

SERGIO

Dobbiamo ricercare a fondo il perché della comunita, chia-
rire il suo ruolo proprio per superare i dubbi che sono sorti
in proposito ed eliminare ogni inutile quanto dannosa con-
correnza con gli altri organismi di quartiere. "

La comunitd non si definisce in qualcosa di preciso, di con-
trollabile, di limitato. Essa si realizza soprattutto a livello
umano.

Vi sono gli strumenti specifici di lotta, quali il partito, il
sindacato, altri fatti associativi: vanno valorizzati e in essi
bisogna agire proprio a livello di efficacia.

Esiste pero al di l1a di questi strumenti un campo umano che
tali strumenti non raccolgono. E in questo spazio che la co-
munitd trova il suo perché. Qui trova anche il suo ruolo
che & quello di percepire, vagliare, approfondire la realtd
umana e le sue pia profonde esigenze e quindi anche di
" decidere, di agire non tanto a livello di efficacia immedia-
ta, quanto a livello di profezia.
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DANIELE

Tutti concordano nel dire che la comunitd deve continuare
ad esistere; il problema sta nel definire come, cioé chiarir-
ne il ruolo. E stato anche detto che non deve esistere con-
correnza tra comunitd ed altri organismi. Qualcuno ha ac-
cennato alla ipotesi che la comunitd esista come agglome-
rato di persone che, per scelte diverse, si impegnano altro-
ve. Questo presupporrebbe che la comunitd non avesse un
suo spazio specifico.

Penso invece che la comunitd non solo possa avere, ma
abbia in realtd un suo ruolo da svolgere. Un ruolo auto-
nomo, specifico, proprio.

Abbiamo sempre sostenuto che siamo una comunitd reli-
giosa, ma questa affermazione & stata poi riempita di con-
tenuti concreti, soprattutto negli ultimi due anni? Cioe, che
cosa ha fatto la comunitd — tutti noi — nei confronti del
quartiere sul piano religicso? Probabilmente dobbiamo fare
una autocritica, di metodo e di contenuto.

Di metodo, perché abbiamo pensato di poter continuare
senza darci alcuna struttura organizzativa, vivendo alla
giornata, per cui ci siamo immersi, ciascuno per conto pro-
prio e senza collegamento, in diversi organismi,

Di contenuto, perché finito il processo, non abbiamo ripre-
so la nostra azione di contatto e di influenza su altra gente
nel quartiere.

E necessario che la comunitd recuperi in pieno la sua fun-
zione « storica » di stimolo religioso, nel senso di rivolgerci
continuamente proprio a quell’ambiente da cui proveniamo,
il cosiddetto mondo cristiano. E questo il pia alto contribu-
to che possiamo dare alla lotta di classe nel nostro paese,
intensificando la nostra presenza inquietante e liberatrice.
Per far questo non possiamo limitarci alla messa in piazza
della domenica; dobbiamo e possiamo intervenire col no-
stro discorso su tutte le questioni che riguardano la chiesa
— locale, nazionale e internazionale —, servendoci di tut-
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ti gli strumenti che gia in passato abbiamo usato (esempio
del dibattito aperto sulla Populorum Progressio) e facendo
una continua opera di informazione e di apertura all’ester-
no. Io stesso mi sono impegnato in un partito e ne sono
cosi assorbito da non poter dare un contributo continuo
nella comunita. Perd non tutti si trovano nella mia situa-
zione; esiste chi pud concretamente intensificare il suo im-
pegno nella comunita.

Sul problema dell’educazione dei ragazzi, se vogliamo dare
alla nostra azione una prospettiva proiettata nel futuro, non
possiamo lasciare aperti degli spazi che poi vengono occu-
pati da altri (chiesa istituzionale). Per questo va ripreso il
lavoro della catechesi.

Si tratta in pratica di recuperare la nostra funzione reli-
giosa a livello di tutto il quartiere; non possiamo pensare
di esaurire la nostra vita comunitaria vegetando da un’as-
" semblea all’altra. ‘

Sul ruolo dei preti: gia altre volte abbiamo preso decisioni
collettive che li coinvolgevano personalmente. Anche ora
dobbiamo assumerci la responsabilitd di chiarire se la de-
finizione del loro ruolo & una cosa che ci riguarda o no.
A seconda delle due risposte si tratta di prendere posizioni
e decisioni diverse.

VERA

Sono d’accordo con quanto hanno detto Mira, Sergio e
Daniele che in pratica hanno anticipato quello che volevo
dire io.

Credo che ognuno di noi abbia il dovere di portare avanti
il proprio impegno nel campo sociale e politico. Ma per
questo tipo di lotta ci sono degli organi specifici: i sinda-
cati, i partiti, ecc. '
La comunita & un’altra cosa. E un momento essenzialmen-
te religioso ed umano, per me ancora indispensabile per
la maturazione e la crescita dei suoi componenti.
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La comunitd cristiana ha il compito di impegnarsi conti-
nuamente nella ricerca degli strumenti necessari per espri-
mere l'esperienza di fede che & uno dei suoi punti essen-
ziali. E tuttavia non deve mai dimenticare il suo costante
impegno per la liberazione e la dignitd dell’uomo.

Per quanto riguarda questo impegno, cioé il miglioramen-
to della condizione economica, sociale ed umana dell’uo-
mo, noi possiamo, anzi tutte le volte che si renderd neces-
sario dovremo unirci anche ad altre forze, credenti e non
credenti, che portano avanti lo stesso discorso, per poter
rendere la nostra azione pit efficace.

Dobbiamo pero stare attenti a non fare si che la comu-
nitd diventi una organizzazione politica.

Per quanto riguarda me personalmente, ed anche molti al-
tri della comunitd, & molto sentita 1’esigenza della rifles-
sione sul messaggio di Cristo, perché questo ci da la pos-
sibilita di scoprire lo spirito autentico del fatto religioso.
L’approfondimento, la riflessione sul Vangelo devono esse-
re gli strumenti ai quali ispirarci per portare avanti la no-
stra lotta in tutti i campi.

Lo studio del Vangelo infatti, molto semplicemente, ma in
modo incisivo, ci porta ad una analisi critica di tante in-
giustizie e di tante contraddizioni che proprio in nome del
Vangelo da secoli vengono portate avanti in tutto il mon-
do. Per esempio:

— quanto sia antievangelica la ricchezza, il potere della
Chiesa cattolica — e di altre chiese — e come il disinte-
ressarsi di queste istituzioni sia un colpa, perché significa
appoggiarle;

— quanto sia poco coerente con l'autentica fede nel mes-
saggio di Cristo la liturgia statica, il leggere il Vangelo, il
venerare Gesl senza poi impegnarsi per tradurre questo
messaggio in azione, affinché la Salvezza diventi un fatto
concreto per I'uomo emarginato di oggi. E l’elenco potreb-
be continuare.

Queste e altre simili sono le considerazioni che facciamo
sempre in comunita, ricevendo una carica rivoluzionaria
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importantissima per portare avanti il proprio impegno con
maggiore sicurezza e maggiore coraggio.

Due parole sulla messa: il rito fine a se stesso, secondo
me, non serve. £ un momento molto valido invece la no-
stra messa in piazza, perché vi vengono inseriti fatti au-
tenticamente evangelici. Inoltre & anche un importante mo-
mento di incontro umano fra i componenti la comunita.
Semmai dobbiamo vegliare continuamente per far si che la
messa conservi queste caratteristiche, e si rinnovi se sard
necessario, ma che non diventi mai un fatto formale, per-
ché a quel momento non avrebbe pii motivo di essere.
Concludo dicendo che secondo me la comunitd ha ancora
un ruolo importante da svolgere e questo ruolo forse non
‘sl esaurird mai. - '

VITTORIO

Nel mondo cattolico ¢’¢ un grande rivolgimento e una gran-
de crisi che, a mio parere, deriva da esperienze concrete
come quella dell'Isolotto. La teologia e l'istituzione sono
state messe in crisi dalla pratica evangelica genuina. Per
questo la comunita & stata e resta sempre valida, proprio
come pratica evangelica. _
In particolare resta valida la nostra disponibilita e aper-
tura verso tutti, ’assenza fra noi di ogni discriminazione.
Non ci si deve giudicare ora se uno fa di piG o se uno fa
di meno. Ciascuno s’impegna come puo e come crede, con
piena responsabilita.

Certo la carica dinamica noi la troviamo qui in questo tipo
di comunita.

E quando ci ritroviamo, anche la domenica, non & per
abitudine ma per il bisogno che abbiamo di verificare e
ricostruire la nostra unione sul Vangelo e sui fatti con-
creti della storia attuale.
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NUNZIA

Sono una che non ha studiato.

Ho capito tante cose in questa comunita.

Non me la sento di buttare tutto all’aria.

Io sono tanto indietro, ma ci sono molti ancora pii indie-
tro di me.

Bisogna aprire il cervello ancora a molta gente, anche col
Vangelo.

Ha detto bene Vittorio.

Perché il Vangelo serve a mettere in contraddizione quelli
che se ne sono impadroniti e lo tengono ben nascosto, quel- -
i che ne hanno paura perché lo tradiscono.

Qui nella comunitd ho potuto riconoscere quanto ero ri-
masta indietro. Mi si & aperta come una strada.

Vorrei dire tante cose ma non so esprimermi.

Sento che bisogna continuare tutti uniti.

Sarebbe un grave errore se tornassimo indietro.

TURBANO

Riprendo l'intervento di Daniele, che in gran parte condi-
vido, e quello dell’Anna. Dunque & chiaro che la comu-
nitd deve continuare a vivere, perché ha un ruolo preciso
all’interno del mondo cattolico: quello di mantenere aper-
to un discorso e un confronto con le diocesi e colle par-
rocchie.

Gruppi di quartiere, sindacati e comitati proliferano ed &
giusto che sia cosi; tuttavia viviamo ancora in uno stato
dominato dalla chiesa, che esercita dovunque il suo pote-
re e che ci condiziona dalla nascita in poi. La catena di
questo potere oppressivo va spezzata: per farlo occorre
far vivere la comunitd di base e, in questo momento, le
ACLL.

Ci sono cose che dobbiamo e possiamo fare meglio: per
esempio partecipare di piti ai momenti di riunione collet-
tiva delle comunita di base.
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A Roma (al convegno durante il sinodo) noi dell’Isolotto
eravamo solo in quattro, mentre quelli di Oregina erano
circa quaranta. Non & una questione quantitativa, ma un
' problema di maggior partecipazione da parte nostra. In
quella occasione il discorso della comunitad ha avuto mo-
menti davvero importanti; quanto dicevamo noi aveva un
peso ed un valore perché tutti sapevano che dietro a noi
quattro c’era tutta la comunita dell’Isolotto, perd non pos-
siamo cadere nel trabocchetto delle deleghe.

Un altro punto da curare ¢ il Bollettino di Collegamento
delle comunita di base italiane: occorre che esso sia dif-
fuso di piti nel nostro rione ma soprattutto dobbiamo col-
laborare di pi alla sua elaborazione. Anche attraverso
questo Bollettino si tiene aperto un contatto colle altre co-
munitd e «si fa teologia » nel modo pit congeniale a noi,
cioé dal basso.

Sulla questione delle ACLI: anche tramite loro si pud ri-
prendere quella esigenza — da molti avvertita — di quali-
ficare maggiormente il discorso evangelico (che per noi &
fondamentale). In tal senso potrebbero essere uno strumen-
“to utile anche alla nostra lotta. ‘
Sul catechismo: sono d’accordo che venga ripresa la ca-
techesi, intesa come occasione per un rapporto educativo
con 1 nostri ragazzi, mezzo per non farli ricadere in ma-
no all’istituzione ecclesiastica, garanzia, infine, del nostro
futuro.

FRANCA

Sento ’esigenza profonda di continuare a chiarirmi bene
le idee per portare avanti il compito e I'impegno che mi
sono presa nel movimento degli invalidi.

Prima di inserirmi nella comunitd ero un’idealista e pen-
savo di risolvere i problemi con un amore generico.

Con voi ho incominciato a chiarirmi le idee, ho trovato
1 mezzi per prepararmi a lottare in modo diverso, ho in-
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cominciato a capire che bisognava dare delle prospettive
precise alla lotta.

Vivendo in mezzo a voi non mi sono mai posta problemi
ideologici, problemi di fede o di religione staccati dalla vita.
La nostra unita non l’abbiamo costruita e vissuta su pro-
blemi ideologici o religiosi, come problemi a parte. Ho
partecipato a questa unitd perché sono stata aiutata dai
contenuti umani complessivi che essa rappresentava; co-
me quando, i primi tempi che partecipavo alla vita della
comunitd, ci siamo trovati uniti agli operai della Galileo
in lotta o come quando, dopo molto tempo, ci siamo tro-
vati uniti a lottare contro la repressione ecclesiastica.
Ora ci si domanda che ruolo ha la comunitd. Non vor-
rei che questo diventasse un problema ideologico-religioso.
Non ¢ leale che siano solo alcuni a tirare avanti la barca.
Ma non ¢ neppure giusto che ci siano restrizioni.

La mia paura ¢ che si chiuda la comunitd nel campo re-
ligioso.

Sono d’accordo con Daniele che la Comunitd ha anche un
compito specifico in tale campo, un compito di maturazio-
ne insostituibile. Ma non dobbiamo chiuderci . Sia a li-
vello di comunita, sia a livello personale si deve mante-
nerci aperti ai problemi sociali e politici e alle forze che
li portano avanti.

Per chiarire bene il mio discorso voglio riferirmi alla no-
stra esperienza nel movimento degli invalidi. Gl'invalidi
che da molto tempo facevano parte della comunita, che
avevano incominciato a liberarsi dalle paure, dai condizio-
namenti, dal clientelismo, dai complessi d’inferiorita, quan-
do la comunitd & stata buttata fuori dalla parrocchia, so-
no ripiombati nella paura, sono stati ricattati, hanno scel-
to di nuovo la strada del clientelismo.

Sia chiaro, non sono gl'invalidi ad avere delle colpe, ma
il sistema che li costringe ad avere paura.

La comunitd aveva fatto una scelta ben precisa quando
aveva rinunziato al terreno, dove si potevano organizzare
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bei campi da gioco, per metterlo a disposizione degli in-
validi. |

Il laboratorio, che noi invalidi vi avevamo costruito con
le nostre forze, doveva essere uno strumento di presa di
coscienza progressiva, un punto di partenza per realizzare
il nostro inserimento nella societa. E lo & stato fino al 1968.
Invece, dopo il 1968, ¢ diventato uno strumento di ricatto
da parte del potere clientelare.

Perché questo?

Perché ancora non avevamo realizzato un collegamento
stretto con le forze piti attente della classe operaia.

Voi sapete che dopo il laboratorio dell’Isolotto & nato un
altro laboratorio per invalidi, in un’altra zona della c1tta,
alla Nave a Rovezzano.

Ebbene, fino dal primo momento, noi invalidi che abbia-
mo dato vita a tale iniziativa si & cercato il lavoro (un
lavoro domiciliare), non trattando da soli col padrone del-
la fabbrica, dalla quale si doveva prendere il lavoro, ma
collegandoci prima di tutto con gli operai.

Si sono fatte varie assemblee e tutti i trecento operai del-
la fabbrica si sono interessati attivamente al nostro proble-
ma ed ¢ insieme a loro che si sono stabiliti i rapporti col
padrone, si & scelto il lavoro pit adatto, si sono fissati i
prezzi e le condizioni.

Se ci si fosse legati direttamente al padrone, egli avrebbe
avuto la possibilitd di condizionarci in maniera totale, in
qualsiasi momento.

Ma gli operai hanno fatto di pi: hanno messo a dlspo-
sizione un quarto d’ora al giorno del loro lavoro per in-
crementare il nostro laboratorio, per qualificare gli inva-
lidi e poter puntare cosi a diventare parte integrante del-
la fabbrica. Perché noi rifiutiamo il principio del lavoro
domiciliare, che rimane sempre un lavoro emarginato e
supersfruttato

E noi siamo stanchi di essere sempre degli emarginati.
Ma la nostra emarginazione finird solo quando riusciremo
a inserirci a fondo nel movimento operaio.
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La societd del profitto pud solo arrivare a sopportarci, in
quanto produttori di seconda categoria.

La classe operaia invece pud e deve inserirci pienamente
nella societd, perché la lotta della classe operaia & per il
primato dell’'uomo contro il primato del profitto.

Ecco perché gl'invalidi del laboratorio della Nave hanno
partecipato alla recente manifestazione unitaria antifascista.
La gente ci guardava con occhi sgranati.

Ma per noi era una esigenza vitale.

Non possiamo chiuderci in laboratori-ghetto.

La conclusione di tutto questo discorso & che la comunita
non pud abbandonare i suoi impegni sociali e politici e in
particolare questo impegno nel movimento degl’invalidi.
I1 laboratorio dell’Isolotto va recuperato dalla strumenta-
lizzazione del potere clientelare, per portarlo sulla linea di
quello della Nave a Rovezzano.

E importante compiere un’analisi seria della comunitd e
fare il punto della situazione.

Ma non perdiamo di vista la lotta complessiva per il cam-
biamento della societa.

Io, come tanti di noi, mi sono mossa per la coscienza che
ho acquistato qui e perché sapevo di avere alle spalle un
movimento che mi sosteneva.

Se vi fermate, & un grave colpo alla fiducia di melti.

ENZO

Tre anni fa molti di noi non avrebbero certo immaginato
che nel 1972 ci saremmo ritrovati ancora qui per discute-
re i problemi della comunita. Pensavamo infatti che una
volta liberata la nostra coscienza dal peso oppressivo del-
la istituzione ecclesiastica, una volta compreso il signifi-
cato vero della religione e della teologia come fatto di po-
polo, cioé appartenente veramente al popolo, una volta ri-
scoperto il Vangelo come realtd vitale contenuta nei fatti
attuali di liberazione, non avrebbe pit avuto luogo di esi-
stere la comunitd cristiana.



44 Liberarsi e libevave

La riscoperta di Dio nell’'uomo ci avrebbe portati ad inse-
rirci nella realtd concreta, insieme a tutti, e a non sussi-
stere pil come comunita specifica.

La societd nuova, fondata veramente sull’'uomo, non ha bi-
sogno di comunitid cristiane — cosi alcuni di noi pensa-
vano —; la chiesa & sempre stata un freno e un ostacolo
nei confronti di ogni movimento rivoluzionario e noi non
vogliamo correre questo rischio diventando una nuova
chiesa pit o meno di sinistra.

Del resto non dice il Vangelo: «se il chicco di frumento
non muore non porta frutto»? E noi non critichiamo la
chiesa perché preoccupata principalmente della proprla SO-
pravvivenza ?

Con questi presupposti molti di noi si sono inseriti nei vari
organismi sociali e politici che esistevano o nascevano nel
quartiere e nella cittd. Io pure mi sono mescolato come
tutti voi, non in quanto rappresentante della comunitd, ma
come uomo che intende partecipare pienamente al proces-
so rivoluzionario per i valori umani che questo contiene.
Rispondevo cos{ alle esigenze per cui ero rimasto all’Iso-
lotto e al bisogno di esprimere la mia fedeltd a tutti voi,
cio¢ alla comunita.

Questo progetto, pero, si ¢ dimostrato nei fatti irreale e in-
genuo. La comunitd ha continuato a esistere come fatto di
massa, nonostante fosse un organismo impreciso nei con-
torni, privo di strumenti ben definiti, di una qualsiasi for-
ma organizzativa atta a farlo sopravvivere, di qualunque
difesa di fronte alla repressione.

Di pid, nel frattempo & nato e si & andato estendendo e con-
solidando, in Italia e nel mondo, tutto un movimento di
comunita cristiane di base, nell’ambito del quale la nostra
stessa comunitd acquistava un significato nuovo.

Questi fatti ben precisi hanno posto dinanzi a me e forse
a molti di noi alcuni seri problemi:

— A quali esigenze reali risporideva questo persistere della
comunitd come organismo particolare, questa impossibilita
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concreta a dissolversi negli altri organismi di base che na-
scevano nel quartiere e nella citty?

— La comunita, con la sua esistenza specifica, non costi-
tuiva ostacolo alla nascita e alla espansmne o vitalitd de-
gli altri organismi? Il tempo e le energie che ancora le de-
dicavamo non erano rubati a questi ultimi?

— Draltra parte, se avessimo cessato completamente di de-
dicare tempo ed energie alla comunita, alle sue riunioni, ai
suol strumenti di vita, di presa di coscienza e di comuni-
cazione per immergerci totalmente ed esclusivamente in al-
tri organismi di azione sociale e politica, non avremmo tra-
dito le attese e la fiducia di tutta quella massa di persone
che all’Isolotto e fuori dell’Isolotto, anche a causa nostra,
aderisce alla comuniti, a una comuniti, e ne sente I’esi-
genza?

— Di pid ancora, se la comunitd in quanto tale doveva
evitare assolutamente di intervenire nel campo politico e
sociale, per non interferire nell’attivitya degli altri organi-
smi e per non ostacolarla, quale spazio di intervento le
restava? E vero che alla comunitd restava il campo di in-
tervento religioso ed ecclesiale. Ma questo separare il cam-
po religioso ed ecclesiale dagli altri non significava ricac-
clare la comunitad indietro negli anni? Non eravamo giun-
ti ormai alla conclusione che un determinato modo di leg-
gere e comprendere il Vangelo ci portava a prendere una
posizione di solidarietd fattiva con gli oppressi, a una chia-
ra scelta di classe proprio in quanto comunitd cristiana?
Si poteva ritrovarsi insieme solo per fare dei riti, leggere
il Vangelo, meditare i fatti attuali alla luce di questo, com-
pilare documenti contro il carattere anti- -evangelico della
istituzione ecclesiastica, fare magari una nuova teologia?
La testimonianza pratica di un modo nuovo di essere cri-
stiani nella vita si doveva lasciare solo all’inserimento in-
dividuale di ognuno negli organismi sociali e politici? Non
avevamo ormai ben capito che leggere il Vangelo insieme
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doveva servire prima di tutto a «fare» qualche cosa in-
sieme? Il mondo cattolico non aveva proprio bisogno di
testimonianze collettive di questo tipo?

Tutti questi interrogativi aperti mi hanno posto nell’impos-
sibilita di portare fino in fondo il mio inserimento di uomo
nella realta sociale e politica.

Per esempio non mi sono iscritto a nessun partito, anche
perché il mio passato di prete € la mia collocazione attuale
nella comunitd, collocazione che mantiene parte dell’am-
biguitd della mia precedente condizione, mi consigliano a
non fare una scelta partitica.

Interrompo qui il mio intervento perché & scaduto il tem-
po a mia disposizione. Lo riprenderd al prossimo turno.

LUCIANA

Dal ’68 ad oggi abbiamo visto moltissime persene impegna-
te nella lotta che ci ha fatto definire « una comunitd »; gia
prima del ’68 parlavamo di comunitd, ma sono stati gli
avvenimenti di questi ultimi quattro anni che hanno con-
dotto una porzione cosi numerosa del popolo dell’Isolotto
ad una unione pit profonda, ad una coscienza pit comu-
nitaria; tali avvenimenti, dei quali noi tutti siamo stati pro-
tagonisti, ci hanno portato a definirci una comunita.

Noi che siamo presenti a questa assemblea, e molte altre
persone oggi assenti, veniamo dunque da una matrice uni-
ca; siamo maturati insieme; abbiamo camminato collettiva-
mente e ci siamo impegnati via via, secondo che la coscien-
za ce lo richiedeva, nei diversi settori che ritenevamo im-
portanti per fare qualcosa di positivo e per essere coerenti
con gli ideali che avevamo maturato.

Molte persone della comunitd hanno dato vita a vari or-
ganismi di quartiere come la scuola popolare, 1’associa-
zione genitori, il doposcuola; altre si sono impegnate in
organismi che nel quartiere esistevano gia; alcuni si sono
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impegnati nei partiti di sinistra, altri nei sindacati o in
organismi che non sono del quartiere come «il Comitato
Unitario Invalidi ».

Cosa ha comportato questo impegno delle persone pit di-
sponibili della comunita?

Mentre da un lato tale impegno ha dato vita, soprattutto
nel quartiere, ad una pluralita di organismi che agiscono
efficacemente, dall’altro ha prodotto in ciascuno di noi un
dualismo fra vita di comunitd e vita di quartiere, e oggi
slamo qui proprio per chiederci:

cosa intendiamo ancora per comunitd?

Alcuni (di noi) dicono: noi non abbiamo pit il tempo per
assicurare una presenza costante nella comunitd, ma 13 do-
ve slamo impegnati ci sentiamo ugualmente comunita.
Per queste persone dunque la comunitd non & un fatto uni-
camente religioso, ma molto di pid.

Altri dicono: la comunitd & prima di tutto un fatto religioso
e quindi chi ne fa parte si deve impegnare unicamente in
questo campo, per riscoprire quei valori evangelici in cui
crede e che sono stati strumentalizzati e per lottare contro
le attuali strutture della chiesa istituzionale.

Se la nostra comunitd deve rimanere rigidamente definita
nella sua esperienza religiosa e deve ricondurre tutta la sua
realtd a questo unico aspetto, allora secondo me, dobbia-
mo riconoscere che essa & attualmente in crisi, perché una
quantitd notevole delle sue forze, impegnandosi in altri
campi e settori che non sono quello religioso ed ecclesiale,
non dovrebbe pit considerarsi parte viva di essa. Alla co-
munitd come tale sarebbero percid venute meno tutte que-
ste forze vive.

Se invece per comunitd intendiamo tutti noi, e questa se-
condo me ¢ una definizione pii autentica, e cioé tutti co-
loro che, pur lavorando in vari campi e in vari settori, si
sentono e si riconoscono ugualmente parte viva di questa
esperienza di base, di questa fetta di popolo che ha lottato
e che continua a lottare per la liberazione propria e degli
altri; se intendiamo questa comunitd comeé una realtd che
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ha diverse componenti, delle quali quella religiosa non &
I'unica, anche se & quella pit specifica; se consideriamo
la comunitd come un momento di aggregazione che non ha
quale scopo la conquista del potere, ma il rapporto inter-
personale, la riflessione, la partecipazione reciproca delle
varie esperienze, la presa di coscienza, la maturazione gra-
duale di tutti i suoi componenti, I’arricchimento reciproco,
la partecipazione comune alle scelte di ciascuno, per poi
continuare ed intensificare i vari impegni individuali, al-
lora io dico che la nostra comunitd non & in crisi, ma ha
bisogno di riscoprire, in questo preciso momento storico,
il suo ruolo. :

Credo che noi oggi dobbiamo vedere la comunita come
un momento,- uno spazio, in cui tutti insieme costruiamo,
giorno dopo giorno, una esperienza di vita in comune ve-
ramente alternativa, fondata sugli ultimi, sui pit semplici,
su coloro che spesso tacciono perché non sanno parlare;
una esperienza di base costantemente vigile e aperta, in cui
si possano riconoscere tutti coloro che lottano per una so-
cietd diversa.

Questo secondo me ¢ il primo ruolo che svolge attualmente
questa comunitd; inoltre essa dovra continuare la sua lot-
ta specifica di liberazione nei confronti della istituzione re-
ligiosa, collegandosi con tutte le altre comunita e gruppi
cristiani di base che operano in questo senso e dovra ri-
manere unita a tutte quelle forze e quei movimenti che
lottano contro ’oppressione e l'ingiustizia, per offrire con-
tinuamente il proprio contributo e appoggio.

FRANCO

Voglio dire alcune cose che riguardano la mia esperienza
personale, perché credo che spesso si riesca a dire di pid
chiarendo i problemi personali che non sperdendoci in gros-
se analisi astratte o in grandi discorsi teorici.

Dalla esperienza della comunitd dell’Isolotto, che univa
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persone di matrice religiosa le quali hanno condotto una
lotta notevole, io ho capito che per lottare ci vogliono degli
strumenti adatti. Questi strumenti sono gli strumenti sto-
rici della classe operaia: partito e sindacato.
Personalmente mi sono impegnato nel lavoro di quartiere
e nel sindacato. Questo impegno mi ha cambiato profon-
damente, anche per quanto riguarda la mia visione della
vita, che non & pit religiosa: né in senso tradizionale, né
nel significato nuovo che ho appreso qui quando si lottava
insieme.
La mia visione della vita ora & una visione laica. Penso,
ciog, che si nasce, si lotta, si sta anche male e poi si muore,
e per l'individuo & finito tutto. Lo stesso Gesd, per chi ha,
_ come me, una visione laica della vita, fu un uomo che
lotto, soffri e mori.
Per me la comunitd non ha pid senso: per fare la lotta di
classe non ho pitl bisogno della comunitd, perché gli uo-
mini, per camminare, per lottare insieme e volersi bene
non hanno bisogno del discorso religioso.
Infatti ha ragione Urbano quando dice che la messa in
piazza viene vista e vissuta da ciascuno in modo diverso,
anche non religioso.
Nella mia maturazione politica io sono partito dal Vange-
lo, perché cosi ero stato educato; ora nella lotta che con-
duco non ho bisogno del Vangelo.
Questo discorso, molto sincero, ancora molti non hanno il
coraggio di farlo. L’esperienza dell’Isolotto & stata valida
perché ha messo in moto un processo di maturazione che
in pochi anni ha fatto cambiare le persone in vario modo.
E cosi per ogni esperienza di lotta. Bisogna avere il corag-
gio di ammetterlo.
Mi viene chiesto: c’¢ bisogno delle comunitd cristiane di
base per portare avanti la lotta all’interno della chiesa? A
tale domanda rispondo di si, ed aggiungo che se non ci
fossero bisognerebbe inventarle.
Allora pongo una questione fondamentale: la questione del-
la differenza fra coloro che hanno una visione laica della
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vita e coloro invece che hanno una visione religiosa o cri-
stiana (in senso genuino e non istituzionale), che portano
avanti una lotta di liberazione all’interno della chiesa e del
mondo cattolico, che si riconoscono all’interno della tradi-
zione cristiana, della parte migliore di tale tradizione e la
recuperano in senso rivoluzionario. Ci sard pure una dif-
ferenza. Allora bisogna scoprire qual’¢. Ecco il punto di
fondo che la comunitd deve chiarire. Io sono pronto a di-
scutere con coloro che sono credenti, ma non m’identifico
con loro. A

Allora qual’é la differenza tra me e un cristiano? L’elemen-
to che ci diversifica ¢ la fede. Non vi pud essere una sin-
tesi di tutti in nome di Cristo. La comunitd deve rendersi
conto dell’elemento specifico che rende diverso il cristiano
dagli altri. Anche chi non crede si & avvicinato alla co-
munitd perché qui trovava una tensione ed una ricerca pro-
fonda su un problema che in qualche modo lo interessa-
va, ma l'elemento di diversificazione rimane, ed ¢ la fede.

GIGLIOLA

Vorrei riprendere gli interventi della Franchina (nel quale
mi riconosco), di Franco e di Enzo. La Franchina dice:
partite di qui ma realizzate altrove il vostro impegno; En-
zo afferma che non & uscito dall’ambiguita perché carico
ancora del suo essere prete; Franco ha fatto capire che
non essendo prete ha potuto ricevere quella spinta verso
la liberazione ed ora parte dalla scelta che Enzo non ha
fatto o potuto fare.

Per quanto mi rlguarda, io ho scoperto qu1 nella comunita
il valore dell’oppressione religiosa ed ho portato il discor-
so fino in fondo.

Mi sono cosi resa conto che lo sfruttamento non pud es-
sere combattuto solo all’interno della Chiesa, ma allargan-
do la lotta ad altri settori.
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La liberazione non avviene solo a livello delle coscienze,
ma anche, e soprattutto, a livello delle strutture.

Percio ho scelto 1'impegno sociale e politico.

Oggi, esiste all’Isolotto un movimento di massa che non &
nato dalla comunitd e non pud nella comunita trovare una
sintesi, un suo processo di unificazione.

Certamente, e concludo, molti qui sentono ancora interes-
se per un discorso propriamente religioso, ma io personal-
mente ritengo che solo a livello sociale e politico si pos-
sono risolvere gli stessi problemi che 1'Isolotto a suo tem-
po pose.

MAURO

Sottoscrivo l'intervento di Franco, in pieno. Ho un’esigen-
za di chiarezza per cui devo capire cosa sono le persone
che fanno parte della comunitd: la loro collocazione.
Altrettanto dicasi della comunitd. Cosa s’intende per co-
munita? Un gruppo di persone che hanno qualche ideale
in comune, o addirittura che si vogliono, in qualche modo,
bene? Credo che questo significato del termine comunitd
sia troppo generico e che non sia quello confacente all’Iso-
lotto che pud avere un avvenire solo come «comunity di
fede ». Enzo ha detto che le chiese non hanno mai avuto
una funzione rivoluzionaria. Non vedo perché si debbano
fare affermazioni cosi schematiche; abbiamo esempi che ci
dicono il contrario: i valdesi, i puritani in Inghilterra, i
calvinisti in Svizzera, che ebbero una pur limitata funzione
rivoluzionaria in un certo periodo storico.

Legare la Parola di Dio alla storia pud portare a conse-
guenze rivoluzionarie o comunque a dei cambiamenti.

Se la comunita si riconosce in quanto comuniti di fede pud
portare un contributo alla liberazione dell’'uomo; se con-
tinua a vivere e a portare avanti I’analisi del Vangelo in
rapporto alla vita, fa anche un discorso sociale e realiz-
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za un rapporto’ (di natura conflittuale) colla Chiesa istitu-
zlonale.

Oggi, temo che questa coscienza di essere comunita di fe-
de sia offuscata prima di tutto nella stessa comunitd del-
I'Isolotto, perché avverto in essa una certa paura di soc-
combere di fronte ad esperienze che di fede non sono.
Come spiegare questa paura se non con un calo di con-
vinzione che percorre la stessa comunita?

ALBERTO
(della comunita di Peretola)

Non sapevo se intervenire o no perché ero convinto che,
anche se la comunitd dell’Isolotto sta a cuore a molte per-
sone, certi problemi vadano risolti al vostro interno. Ma
vorrei lo stesso dire qualcosa.

Credo che l'intervento di Franco sia importante nella mi-
sura in cui ci sollecita ad operare scelte precise e a ren-
derle esplicite e palesi, anche se cio pud costituire un ap-
parente motivo di scandalo quando, per esse, si rinuncia
alla fede esplicita.

Esistono perd molte persone che rltengono di- ‘poter fare
riferimento alla fede ed al messaggio di Cristo proprio per
impegnarsi anche politicamente nel senso di una scelta di
classe.

A Peretola la nostra comune matrice di fede ci ha por-
tato a:

— condividere insieme la riflessione stimolante della paro-
la di Dio; 4

— spartire tra noi cid che siamo e cid che abbiamo.
Questo ci induce a impegnarci in campo umano, sociale e
politico, a livello per lo pid individuale.

Come comunitid crediamo di dover prendere posizione solo
eccezionalmente.
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Due esempi: la notte di Natale eravamo presenti con le
operaie della CONFI, in piazza Signoria, come gruppo di
credenti, per contrapporsi a tutti coloro che stavano ado-
rando un’immagine di carta nella chiesa ufficiale; al con-
gresso della sezione PCI di Peretola siamo andati per fare
un preciso discorso sui temi del concordato e del divorzio,
sui quali potevamo e possiamo esprimere una posizione
in quanto comunitd, trattandosi di problemi con forti im-
plicazioni religiose.

Forse la situazione della comunitd dell’Isolotto & diversa,
ma penso che neppure voi possiate prescindere da uno spe-
cifico compito religioso, che & appunto questa riflessione di
fede che porta all’azione, individualmente o insieme. Non
ci si disperde prendendo iniziative individuali o a picceli
gruppi, non si muore per questo, quando all’interno della
comunita & sentito fortemente il riferimento alla fede.

ALDO

Vorrei rispondere a Franco. Ricordiamoci che c’¢ un ne-
mico da abbattere, una oppressione da eliminare.

In questo senso la comunitd, caratterizzata religiosamen-
te, pud dare un suo contributo particolare, che un orga-
nismo non religioso non puo dare.

Non ho capito i dubbi che ha Enzo, forse sarebbe meglio
una precisazione. Condivido gli interventi positivi di Da-
niele, di Alberto, di Urbano. ‘

LUIGI

Voglio rivolgermi ai « nuovi» compagni che dicono di non
riconoscersi piti nella comunita, perché non hanno pid fe-
de, perché la comunitd per loro non ha pid senso, perché
hanno scoperto che gli uomini per lottare e volersi bene
non hanno bisogno della corunita.
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Questo estremismo e massimalismo, questa falsa chiarezza
non mi sta bene a mano; ci confonde le idee. Ho incomin-
ciato piti di dieci anni fa a prendere le bastonate dalla polizia
perché si scendeva in piazza contro il governo Tambroni,
quando ancora molti erano nascosti dietro le sacrestie.
Ora non accetto un discorso cosi settario e frontista. Sape-
te bene che sono marxista, comunista, attivista sindacale,
membro di commissione interna, e sapete anche quanto si
paga per fare attivitd sindacale. Ebbene io rifiuto una con-
trapposizione fra 1’essere militanti a pieno titolo nei parti-
ti marxisti e nei sindacati e ’appartenere alla comunita.
Mi sta bene il discorso di Anna che dice «io sono Comu-
nitd che si impegna e lotta nel Comitato di Quartiere, nel-
I’ Associazione Genitori ecc. ».

La critica che & stata fatta dalla Sara non era rivolta al-
I'impegno di molti di noi nei vari organismi di lotta. Non
sviamo il problema.

Non ¢’¢ mai stato contrasto fra la comunitd e tali organi-
smi. La critica della Sara riguardava il modo di procedere
di alcune persone che qualche volta pongono la gente di
fronte a decisioni gia prese; riguardava il modo di trattare
la gente, anche quella della comunitd, come un branco di
pecore che si porta dove si vuole.

La stessa critica io rivolgo ai « nuovi» compagni che han-
no maturato tante belle cose.

To rispetto le loro conclusioni ma critico il modo come ci
sono arrivati, cioé per conto loro, staccandosi da noi, sepa-
randosi dalla base, considerandoci come gente ignorante
con cui non merita discutere e maturare. Per cui ora la
loro chiarezza ci appare come imposizione, come cosa ca-
lata dall’alto, come estremismo, come settarismo.

Questo & il vero problema e non quello di militare negli
organismi politici, o di avere o non avere fede. Insisto
su questo punto perché altrimenti si arriva a conclusioni
che sembrano chiare, ma sono soluzioni di problemi impo-
stati male.
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Per esempio qualcuno ha detto di non riconoscersi pid nel-
la comunita perché ha scoperto che per fare la lotta di clas-
se non c’¢ bisogno della comunitd o del discorso di ma-
turazione religiosa, che ci vogliono invece gli strumenti
adatti, cioé¢ gli strumenti storici della classe operaia.

La conclusione & molto chiara, ma io c¢’ero arrivato pia di
venti anni fa e cosi molti di noi. Nella comunitid non si so-
no mai messe in dubbio queste cose e invece dal loro di-
scorso sembra il contrario. E qualcuno ci casca.

Inoltre hanno confessato di aver cambiato la loro visione
della vita, di essere atei, di volersi differenziare da me per-
che io avrei una fede religiosa e loro no.

Anche qui le conclusioni sembrano chiare. Ma, in questo
modo, io mi sento appioppare delle etichette che ho impa-
rato a rifiutare proprio insieme a loro, nella comunita. Vo-
gliono per forza che il mondo resti diviso in credenti e non
credenti, cattolici e laici, religiosi e atei, cristiani e marxi-
sti, e cosi via?

Perché comunque, a un certo momento, hanno smesso di
discutere con noi di queste cose e tornano solo ora per met-
terci di fronte al fatto compiuto? Questo mi sembra il vero
problema.

Non devono meravigliarsi allora se io sento le loro affer-
mazioni come un’imposizione dall’alto, come una discrimi-
nazione. Queste imposizioni, queste etichette che calano
dall’alto, non giovano alla lotta di classe.

La lotta di classe esige che si cammini tutti insieme, gli
intellettuali e gli ignoranti; magari si va un po’ pit piano,
ma quando si arriva si ha un’altra forza.

To, per esempio, credo di aver da fare ancora molta stra-
da in campo religioso, e come me tanta gente. In questo
senso mi sta bene il discorso di Urbano.

Avevo smesso di occuparmi di questo problema da bambino
perché credevo che non servisse a nulla. E in questo campo
ero rimasto proprio come un bambino. Mi sono reso con-
to che era un lato debole della mia lotta. Questa matura-
zione religiosa & una strada che non posso e non devo ab-
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bandonare, per me e per tanti altri che devono aprire an-
cora gli occhi. Ed & per questo che non vorrei che Enzo
o Sergio facessero una scelta partitica, perché sono molto
pit efficaci restando cosi. Se c’¢ dell’ambiguitd nella loro
condizione, non pensiamo che la superino per il fatto di
militare in un partito o di fare delle scelte « pure». Sareb-
be moralismo.

Inoltre c¢’é il problema dei rapporti umani. Nella comuni-
td ho sperimentato una solidarietd fattiva nei rapporti
umani, personali, che di un significato particolare anche
alla solidarietd di classe, alla nostra apertura e partecipa-
zione alle lotte operaie, per esempio alla lotta della CONFI,
delle popolazioni del Monte Amiata..., alla lotta contro lo
sfruttamento dell’assistenza, contro le condizioni inumane
degli istituti di ricovero, delle carceri, dei manicomi...
Insomma per me la comunitd ha un significato concreto
che ¢ tutt’ora pienamente valido e non va soffocata con di-
scriminazioni o contrapposizioni.

Tutti i discorsi sono buoni, ma & nei fatti che si deve vede-
re la volonta di rispetto verso una realta di base quale la
comunita.

WILLIAM

Non sono dell’Isolotto, ma mi sono accostato a voi perché
impegnato nella scuola popolare. E mi sembra di trovarmi
in una situazione un po’ strana, perché sento di dover di-
fendere cid che alcuni di voi vorrebbero eliminare, cioe la
costruzione della vostra comunita.

Per chi, come me, viene dal di fuori, la comunitd presenta
tanti elementi positivi, la cui importanza forse voi non av-
vertite pit perché li considerate come cose ovvie, mentre
sono elementi importanti per la costruzione di una societa
nuova. Sia nelle assemblee, sia nella scuola popolare, sia
nella messa, ho trovato una costante: la partecipazione di



57 Libevarsi e libevarve

base e il rifiuto dei linguaggi specializzati che dividono gli
uomini, anche all’interno della classe operaia.

Tutto questo non deve andare disperso. Inoltre va difesa
e rafforzata la vostra tensione collettiva.

MARCELLO

Da quando ¢ finito il processo mi sento un po’ estraneo al-
la comunita, perché non ho pid il lavoro di difesa da por-
tare avanti insieme con voi.

Vengo ancora ogni tanto da Milano per incontrarmi con
voi, per parlare. Ma le visite e i discorsi non bastano per
potersi sentire partecipi di una comunita.

Occorre compiere insieme parole e gesti di liberazione. Per
questo le mie osservazioni possono non risultare corrette.
Il contrasto che esiste tra voi ripete, in maniera pit chiara
e approfondita, i contrasti che ho trovato anche altrove.
Non ¢ difficile incontrarsi con cristiani che hanno attinto
dal Vangelo la spinta ad amare gli altri e poi svuotano il
Vangelo perché limitano il loro impegno ad alcuni aspetti
parziali di tale amore, ad alcuni obbiettivi politici, anche
molto importanti, rinnegando totalmente la matrice cristia-
na. Sia chiaro che respingo una dimensione solo religiosa
della comunita.

Sarebbe la morte della comunitd stessa. Forse potreste
ancora andare avanti, avreste anche una certa efficacia in
campo ecclesiale, nella lotta contro l’istituzione; perd non
sareste pit la comunitd dell’Isolotto. Questa, specialmen-
te per chi ne & al di fuori, ha significato finora un Vange-
lo che si incarnava nell’impegno politico e nella lotta di
classe.

Il Vangelo staccato dalla vita, la critica ecclesiastica non
inserita in una ricerca comunitaria positiva, la religione
come fine a se stessa, sono tutte cose che non hanno niente
a che fare con I'Isolotto come io 1’ho conosciuto.

Per voi, e per tutto il movimento col quale siete collegati,
sarebbe un grave arretramento tornare alle vecchie divi-
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sioni fra religione e politica, fra credenti e non credenti...
Una delle prime cose che ho imparato all’Isolotto & che
questa divisione non esiste o che non si pud mai arrivare
a capire dove finisce il credente e dove incomincia il non
credente.

A meno che non ci si metta in una rabbiosa ricerca di defi-
nirsi, di etichettarsi. Ma ’Isolotto per fortuna non si & mai
definito, & sempre stato « confusionario ».

E la vita stessa & «confusionaria » 0 « ambigua » o meglio
« complessa » e quando ci si ostina a « definirla » si finisce
per soffocare 1'uomo.

RAFFAELLO

Vorrei ricordare, a mo’ di spunto per una riflessione, qual-
cosa che ho letto da qualche parte: «le confessioni di fede
che non provocano trasformazione della societA non sono
che un passatempo privato, innocuo ed irrilevante ».
Detto questo — a qualcuno pud servire — passiamo ad al-
tro. A questo punto mi sembra che il problema — essere
0 non essere? — della comunitd sia finalmente risolto, an-
che se ha suscitato un gran vespaio.

Ricordiamoci che ’avversario da battere contlnua ad op-
primere.

La comunitd deve portare avanti la sua battaglia per dis-
sipare il « narcotico » che propina la chiesa ufficiale.
Abbiamo il dovere di aiutare i deboli, da sempre inganna-
ti e oppressi, e dobbiamo farlo insieme con le altre comu-
nitd di base e con tutto ’arco dei senza potere.

LUDOVICO

La mia partecipazione alla vita della comunita si limita
alla messa in piazza; ci sono altri importanti legami di ami-

cizia e di solidarietd, ma questa & una scelta precisa nel
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senso che sono convinto di partecipare ad una messa au-
tenticamente cattolica ed ecclesiale (e questo lo dico sulla
base di una riflessione teologica, che non credo volontari-
stica né arbitraria).

Perci6 ritengo che sarebbe una grave perdita se tale mes-
sa dovesse aver fine, per esaurimento e non per libera
decisione.

L’originalitd indiscutibile dell’esperienza dell’Isolotto, del-
la messa in piazza in’particolare, sta nel suo legame effet-
tivo con quella stessa chiesa che vi ha esclusi: la messa in
piazza non & l'atto dispettoso e ostinato di una setta, ma
un atto ecclesiale di popolo, che risulta punto di riferimen-
to ed appello ad una pit profonda unita.

L’unitd della chiesa non pud essere costruita sull’esclusio-
ne dei poveri e di chi lotta per la giustizia: gli esclusi so-
no la pietra scartata dagli impresari, che diviene pletra
d’angolo.

Una brusca interruzione, oggi, sarebbe negativa per mol-
ti, perché verrebbe a togliere spazio di libertd. E necessa-
rio comunque che su alcuni punti si faccia chiarezza.

In fondo ha ragione chi dice che bisogna liberarsi dalla rab-
biosa volontd di definirsi una volta per tutte o in ogni oc-
casione. Chiarezza va fatta sul modo di stare insieme, su-
gli obbiettivi di questo stare insieme. Ma non credo che
tale discorso potrebbe trovare uno sbocco qualsiasi se lo
si costringesse ad una scelta tipo: comunity si, comu-
nitd no. Chi potrd decidere sulla sorte della comunity?
Come raggiungere una unanimita? Importante & ricordare,
inoltre, che I'Isolotto & una esperienza disponibile per il fu-
turo, un raro esempio — almeno per ora — di unione tra
credenti e non credenti, in un comune impegno, in una ri-
cerca comune.

CARMEN

Mi sembra che qui si cerchi di fare un taglio netto fra ma-
turazione religiosa e impegno politico.
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Vedo in questo un grave errore. Nella comunita abbiamo
scoperto, tutti insieme, il legame stretto che c’¢ fra le due
cose. Si & sempre legata la fedeltd al Vangelo con la parte-
cipazione alle lotte della classe operaia, alle lotte del quar-
tiere, con l'impegno sociale e politico in solidarieta con
gl’invalidi e con le categorie discriminate...

Questa & la linea che dobbiamo continuare a portare avan-
ti: “la maturazione religiosa, la riflessione sul Vangelo, la
liberazione dalla falsith e dalla oppressione della religio-
ne istituzionale, tutto questo porta alla maturazione politi-
ca, a un impegno sempre piti grande nella lotta di libera-
zione. A sua volta la maturazione politica porta ad appro-
fondire la maturazione religiosa. Questo non significa che
la comunitd in quanto tale debba fare una scelta partitica,
sono le singole persone che hanno questo compito. ‘
La comunitd deve restare libera nei confronti degli orga-
nismi che hanno come scopo la conquista del potere. Qui
si trova respiro per tutti, si tende tutti insieme alla libera-
zione totale dell’'uomo e in particolare alla liberazione dal-
la oppressione ideologica e morale della istituzione eccle-
siastica che grava su grandi masse di uomini. Il motivo
principale per cui abbiamo aderito alla comunita & questo.
L’importanza di un tale compito, pero, non & sempre com-
‘presa. A volte mi sento dire che siamo degli immaturi.
Chi ragiona cosi dimostra di non capire il valore del pro-
cesso collettivo di maturazione. Una persona sola o un
gruppetto isolato, fanno presto a liberarsi. Ma la matura-
zione collettiva & pit lenta, perché deve tener conto di tut-
ti, deve rispettare tutti.

E specialmente deve rispettare quelli che trovano ancora
difficoltd ad esprimersi. Io sono fra questi e siamo tanti.
Interrompere il dialogo sui temi religiosi all’interno della
comunitd dicendo «io mi sono gia liberato », significa sof-
focare 1’esigenza di liberazione di tanti di noi. I sindacati
e i partiti hanno la necessitd urgente di raggiungere certi
obbiettivi politici immediati e quindi non sempre possono
tener conto delle esigenze di maturazione e di liberazione
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personale, non sempre possono dare spazio a chi non sa
esprimersi, a chi & pid lento nel capire. Tutta questa gente
che ha la bocca tappata da secoli e che vuole aprirla, final-
mente, dove troverd uno spazio per incominciare a espri-
mersi e a liberarsi, uno spazio dove incominciare a sce-
gliere senza paura e senza fretta?

Non c¢’¢ solo la comunitd, & vero. Ma la comunita ¢ un
fatto, uno dei tanti strumenti che hanno questo compito.
Non va soffocata con la scusa che siamo immaturi. E poi
’esigenza di una maturazione collettiva & proprio vero che
¢ immaturita?

Siamo sicuri che la maturazione individuale & vera libera-
zione?

La mia esperienza personale mi fa pensare di no. Tanti
anni fa io credevo di essermi liberata totalmente dalla op-
pressione religiosa. Non andavo pit in chiesa. Non crede-
vo ai preti. Non mi ponevo problemi di fede. Nel '68 lot-
tando insieme a tutti voi contro listituzione, riflettendo
con voi su quanto accadeva, ho capito che il problema
I’avevo semplicemente accantonato. La vera liberazione
era molto pit in 1 di quello che credevo.

A qualcuno pud sembrare che sia tornata indietro. In qual-
che modo & vero. Sono tornata indietro, ma per andare pii
avanti. :

Sono tornata indietro per riaprire problemi che avevo ac-
cantonato. Sono tornata indietro per collegarmi con tante
persone che erano rimaste bloccate da quei problemi.

E ora con quelle persone voglio continuare ad andare avan-
ti, perché il cammino della liberazione non finisce mai.

FIORELLA

Per me la comunitd & un momento di incontro tra persone
che vogliono mettere in comune alcuni aspetti fondamen-
tali della loro esistenza e della loro vita.

Nella comunita, quello che conta, non sono gli scopi. Non
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voglio sentir parlare di strategia' come di un valore asso-
luto. La comunitd non & un partito, sebbene anche i par-
titi operai debbano stare molto attenti ai mezzi che usano
per conquistare il potere. Altrimenti possono arrivare al
potere senza che per il popolo cambi nulla.

Per noi, comunque, gli strumenti attuali di vita, di espres-
sione e di partecipazione sono fino da ora fondamentali,
quanto il fine di cambiare le strutture della societi.

La comprensione reciproca, ’autonomia di ciascuno, il de-
cidere insieme, il poter parlare senza sentirsi giudicati da
chi ha studiato, tutto questo & parte integrante della vita
comunitaria. Un’altra cosa mi sembra fondamentale: che
nessuno pretenda di inquadrarci. Nelle parole di qualcuno
ho sentito aleggiare questo pericolo; mi sembra quando ¢
stata presentata l’esigenza di capire che cosa sono le per-
sone della comunita.

Non sono le confessioni di fede o le ideologie che ci uni-
scono, ma i fatti di liberazione, i fatti del Vangelo e quelli
degli uomini di oggi.

FRANCESCO

Prima di tutto vorrei sottolineare il fatto che qui abbiamo
la fortuna di poter parlare in piena libertd e con assoluta
sincerita. :

E una esperienza eccezionale che non ci capita di fare in
altri ambienti.

Dicendo questo credo di essere nel vero e penso che lo sap-
piano bene anche coloro che, pit di altri, sono impegnati
in una specifica milizia politica. '
Voglio portare un esempio fra i tanti che mi capitano ogni
giorno.

Negli ultimi mesi mi ha colpito 'esperienza fatta nel di-
fendere i ragazzi del liceo Leonardo da Vinci, arrestati e
incriminati. Ho cercato di ottenere solidarieta e appoggio
in vari ambienti specificamente politici e sindacali, preoc-
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cupandomi di adattare ogni volta il tipo di appello che
facevo.

Ho trovato invece un muro di silenzio, di ostilita o di im-
possibilitd. Ora spiegherd il perché di questo riferimento.
Mi sento vicino a Franco quando dice di essersi liberato
dal problema religioso. Era un problema che avevo com-
pletamente abbandonato fin da ragazzo. Ero approdato
all’Isolotto per seguire le istanze religiose dei figli e sono
stato coinvolto anch’io nel loro problema. Ora ’ho di nuo-
vo superato ed avverto soltanto delle esigenze politiche.
Questo perd non vuol dire che io abbia tutto chiaro in te-
sta: se mi si chiede di qualificarmi politicamente (in senso
partitico) non so e non posso farlo. Il significato ed il va-
lore della comunitd pud essere colto anche da una sempli-
ce analisi della crisi delle forze politiche di sinistra e dal
sorgere di vari gruppi di base che raccolgono persone di
provenienza disparata. Esiste cio® una enorme domanda
politica, soprattutto da parte dei giovani, di una globalita
fortissima, nel senso che chiedono un mutamento di strut-
ture e di rapporti umani.

L’esperienza della comunitd va mantenuta in vita proprio
per dare un contributo a questa tensione, a questo anelito
di liberta e di nuovi rapporti umani.

Occorre da parte nostra un impegno maggiore perché la
comunitd prosegua la propria vita, cercando di affrancar-

ci da tutto cid che pud frenare il nostro cammino e la no-
stra unita,

AMEDEOQ

Questa assemblea, questa partecipazione, anche questi
scontri fra noi, confermano una cosa sulla quale non ho
mai avuto dubbi: la comuniti & viva ed ha un grande va-
lore.

Questo dibattito mi fa pensare a quelli che si fanno in fab-
brica. E la stessa cosa. L’esperienza di comunitd e quella
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di fabbrica sono per me molto vicine, anche per la sostan-
za dei discorsi e delle azioni.

Per questo in comunita si partecipa cosi fortemente al mo-
vimento operaio e, allo stesso modo, nei luoghi di lavoro,
negli ambienti operai, si trova tanta simpatia e attenzione
verso la comunita.

Non riportiamo in ballo di nuovo le divisioni ideologiche
contro le quali si & lottato tanto! Non condivido il discor-
so di Franco. '
Siete bravi voi intellettuali, troppo bravi: andate avanti,
ma senza guardarvi dietro. Quando si e iniziato un cam-
mino, si porta avanti tutti insieme.

Si lascia indietro solo chi si ferma, chi vuol tornare indie-
tro, ma non si abbandona chi vuol continuare a cammina-
re, anche se va un po’ pid piano.

Questo me 1’ha insegnato 1’esperienza di fabbrica, che co-
me sapete, & stata per me una lunga esperienza di lotta.
Ho avvicinato la comunitd nel 1959, al tempo della occu-
pazione della mia fabbrica, la Galileo, quando noi operai,
comunisti, scomunicati, si divenne padroni della chiesa. .
Da allora ho incominciato a capire quanto fosse importan-
te ’abbattimento degli steccati ideologici. Bisogna conti-
nuare su questa strada.

Sono convinto che abbiamo le energie per andare avanti e
se non le abbiamo si devono trovare.

LUCIANO

Mi avvicinai all’Isolotto forse con una certa ambizione.
Era il periodo caldo della vicenda e intendevo preparare
un articolo per una rivista. Chiesi di essere messo in con-
tatto con la comunitd. Mi venne dato un numero di tele-
fono. Mi rispose la Paola che perd taglid corto. Mi disse
che se volevo conoscere la realtd dell’Isolotto dovevo ve-
nirci a lavorare.

Non finii mai l’articolo. Fui assorbito dagli eventi di quei
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giorni in modo tutt’altro che letterario. Il mandato di com-
parizione che mi trovd accomunato alla vostra sorte e la
decisione di venire ad insegnare alla scuola elementare del-
I'Isolotto rappresentano il mio definitivo inserimento nel
quartiere.

Cio che vidi, cio che ascoltai, cid che imparai perd in quei
primi giorni ha lasciato un segno profondo dentro di me.
Scegliere I'Tsolotto ha significato non solo scegliere un me-
todo di vita, ma scoprire per la prima volta e in modo con-
creto 'autenticita di certi valori religiosi.

Sia chiaro, non ero e non sono un credente nel senso cat-
tolico. Cio non esclude che io creda nell’'uomo e abbia fe-
de nella sua volonta di miglioramento. Non posso tuttavia
condividere il determinismo di Franco. E vero: si nasce,
si cresce e si muore e per quanto riguarda il singolo tutto
finisce con la sua individualita.

Ma la presa di coscienza di cid che ci ha preceduto, I'im-
menso sforzo di altri uomini per liberarsi da paure e repres-
sioni, il seme che destiniamo agli uomini di domani e che
teniamo in vita con la nostra lotta quotidiana, questa con-
tinuitd corale ha un significato tutt’altro che astratto e illu-
sorio. In questa ideale spinta collettiva, secondo me, &
espresso il senso religioso della vita.

Questo elemento che cercavo, che mi-mancava e che qui ho
trovato ¢ forse la molla che spinge le stesse persone di cui
spesso lamentate 1’assenza ad operare oggi, con la stessa
coerenza, nei sindacati e nei partiti di classe, nella scuola,
nei movimenti di base, nelle organlzzazmnl di quartiere.
Non credo nella messa con i suoi riti, ma rispetto la vostra
scelta e le attribuisco un grande valore di testimonianza.
Penso che la messa in piazza rappresenti un punto di rife-
rimento per migliaia di cattolici indecisi. Voi testimoniate
I'ingiustizia di un Cardinale. Con la sola vostra presenza,
riassumete perd, ogni domenica mattina, tutte le ingiustizie,
tutti 1 silenzi, tutte le complicita della Chiesa ufficiale.
Secondo me dovreste anche riprendere il catechismo, nelle
forme e nei modi che riterrete opportuni.-L’attuale parroc-



66 ‘ Liberarsi e liberave

chia con le sue storture, ipocrisie e superficialita & il pas-
saggio obbligato di centinaia di bambini che si preparano
alla Prima Comunione.

Conoscete il tipo di condizionamento a cui vengono sotto-
posti. Sono testimone del tipo di educazione religiosa che
viene impartito nelle scuole. Nella misura in cui vi ritenete
cristiani avete anche questa responsabilita.

GIUSEPPINA

La Comunitd ha avuto e continua ad avere, per me, un
grande significato. ,

Ho scoperto un modo diverso di vivere insieme, di matu-
rare -collettivamente, di liberarsi dalle oppressioni e special-
mente da quelle religiose.

Fino da piccola sono stata educata dalle suore che mi han-
no imbottito la testa di tutte le idee false che ormai si co-
noscono bene.

All’asilo ho sofferto molto per questo. Ma anche alla scuo-
la elementare. E pensate che mio padre mi mando a scuo-
la dalle suore, perché alla scuola pubblica ci davano una
educazione fascista e ci vestivano da « piccole italiane » !
Uscita dalla scuola ed entrata in fabbrica ho incominciato
a capire quanto era falsa la religione che mi avevano inse-
gnato. Ho perso completamente la fiducia nella chiesa e
nei preti. Per me erano soltanto dei padroni da combattere
e tutte le loro parole non erano che ipocrisia.
Partecipando alle lotte operaie ho capito che la vera religio-
ne & cercare la giustizia e rimetterci di persona.

Qualcuno pud domandarmi: «allora, per te, che senso ha
avuto la comunita ». )

Io mi sono avvicinata alla comunitd fino dai primi tempi
proprio perché ci ritrovavo in pieno me stessa, il mio mo-
do di vedere la religione, il Vangelo, la fede. La vita nella
comunita veniva incontro a un bisogno di maturazione e di
liberazione, che era nato in me proprio lottando in fabbrica.
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E poi imparavo a esprimere le idee che avevo gid abba-
stanza chiare, ma non sapevo dirle; trovavo gli argomenti
per sostenerle e per comunicarle anche agli altri. Perché non
bisogna dimenticare che liberarsi per conto nostro non ba-
sta, anzi non vale nulla. Per questo la Comuniti ha anco-
ra un grande significato. Anche la messa ha molta impor-
tanza, non come rito a sé, ma per maturare e liberarci col-
lettivamente.

MIRA

Stasera facciamo tanti discorsi di fede, di lotta, di solida-
rietd con gli altri...

La parola fede, nel senso che gli abbiamo dato proprio qui
all’Isolotto fino al 1968, & quella che piti mi fa male perché
I'ho pagata duramente. Per me ha voluto dire fiducia, fi-
ducia in molti di voi che siete qui e questa fiducia mi ha
sorretta fino al processo.

Adesso perd questa fiducia (forse troppo ingenua, me ne
rendo conto) ¢ purtroppo venuta meno, perché mi sembra
di capire che alcuni di voi che hanno tanto sostenuto que-
sto tipo di fiducia non sono poi tanto sinceri. Penso sara
difficile continuare se non c’¢ una completa sincerita. Quan-
do ho chiesto ai preti di chiarire la loro posizione, hanno
fatto un rigiro di parole che sembrano pia di giustificazio-
ne che di spiegazione. Per ora gli unici chiari sono stati
Franco e Alberto. Esigo completa chiarezza anche da par-
te dei preti.

ENZO

Riprendo il discorso da dove I’ho interrotto. Riepilogo bre-
vemente quanto ho gia detto:

La comunitd & una realtd che supera la nostra volonti o
il nostro impegno individuali. Persiste infatti nonostante
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non abbiamo fatto nulla per prolungarne l’esistenza, anzi no-
nostante abbiamo cercato, in molti, di dedicare il nostro
1mpegno, la nostra capamta organizzativa, 1 nostri interes-
si verso altri organismi sociali o politici che consideriamo
strumenti essenziali per la costruzione di una societd fon-
data sulla giustizia. Resiste cio¢, nonostante che molti di
noi abbiano vissuto pensando che doveva da un momento
all’altro scomparire come il fermento nella massa della fa-
rina o come il chicco di frumento nella terra. E non solo
resiste in se stessa, ma le comunitd come la nostra si van-
no moltiplicando in Italia e nel mondo e si vanno collegan-
do fra loro.

Questi fatti non si possono ignorare se non si vuol perdere
‘il contatto con la realtd; devono anzi costituire il necessa-
Tio punto di partenza per ogni analisi seria e onesta e per
la ricerca di una risposta concreta ai molti interrogativi che
essi pongono.

A quali esigenze reali risponde il persistere della comunita
e estendersi del movimento delle comunita cristiane?

- A esigenze religiose tradizionali dalle quali non si riesce
ancora a staccarsi? Ad esigenze di evasione da impegni po-
litici negh orgamsml di lotta propr1 della classe operaia?
Alla esigenza di vivere una esperienza di fede, d’incontro
personale con Dio e con Cristo figlio di Dio, nell’ambito
di un gruppo di « credenti» che hanno bisogno di tale fe-
de per dare un senso alla loro vita e anche al loro impe-
gno politico e sociale?

Tutte e tre tali rlsposte mi sembrano insufficienti. Da sole
giustificano solo in parte il fenomeno delle comunita cri-
stiane.

Come spiegare ’appartenenza piena e attiva alla comunita
di tante persone che non hanno mai apertamente avuto esi-
genze religiose tradlz1ona11—r1tua11-maglche, di tanti che non
evadono da un bel nulla e che anzi costituiscono una testi-
monianza e una lezione di preciso impegno rivoluzionario
fino da molto tempo prima che esistesse la comunita, di
tanti che non hanno affatto ’esigenza di sentirsi e dichia-
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rarsi « credenti » o di distinguersi dai non credenti per por-
si in atteggiamento dialettico nei loro confronti?

Del resto la comunitd non & nata proprio dall’abbattimen-
to del muro che separava credenti e non credenti? E non
soltanto del muro che impediva loro di allearsi per il rag-
giungimento di determinati obbiettivi storici, ma anche del-
la barriera costituita dai dogmi, cioé¢ dalle «verita» teo-
logiche o filosofiche su cui non si discute. Io stesso ho ac-
cettato di rimettere totalmente in discussione il contenuto
della mia fede. Non credo in « Dio Padre onnipotente crea-
tore e signore del cielo e della terra, ecc. ecc.»; ma non
ho un altro credo, altri dogmi da sostituire ai precedenti.
Anche le affermazioni di Franco, che dice di avere ormai
raggiunto una visione laica e materialista della vita per cui
« 81 nasce, si cresce, si lotta e si muore e non c¢’é nient’al-
tro», mi sembrano affermazioni dogmatiche.

E passato dai dogmi religiosi del paradiso ai dogmi laici
di un certo materialismo statico.

E invece io penso che bisogna andare oltre.

La ricerca nel mondo & aperta. C’¢ una gamma notevole
di posizioni fra i due estremi del dogmatismo.

Non domandiamoci 'un l'altro «in cosa credi o in cosa non
credi ». Questo lo fa la chiesa. Una volta si chiamava «in-
quisizione ».

So, perd, che credo nella progressiva e mai definitiva ri-
cerca, nel superamento delle barriere fra gli uomini, nelle
immense possibilitd di liberazione, di conoscenza e di pro-
gresso che ha l'uomo e che lo porteranno a oltrepassare
costantemente i suoi limiti e tutti i progetti storici che ogni
epoca si pone. Questo significa credere in Dio? Non lo so
e non so nemmeno dire esattamente in che cosa mi distin-
guo da un credente o da un non credente che si trovino in
ricerca sincera.

Non si pud dunque attribuire alla comunitd un senso sem-
plicemente religioso, non si puo dire che sia solo una comu-
nita di fede. In questo modo si da mano al potere che cer-
ca in tutti i modi di isolarci e ridurci a una setta religiosa.



70 Liberarsi e libevare

Non & cosf che si possono superare i contrasti che nascono
fra la comuniti e gli altri organismi.

Credo che il problema sollevato dalla esistenza della comu-
nitd sia un problema storico legato alla costruzione di una
societd nuova, di una societd socialista. Va tenuto conto
che la comunitd ¢ nata nel 1968 non come reazione a una
qualsiasi ingiustizia dell’autoritd ecclesiastica, ma come
frutto di una precisa scelta di classe, maturata lungo molti
anni nell’ambito di una parrocchia e poi colpita e respinta
dall’autorita proprio per il suo significato politico.

Non ¢ nata infatti una setta religiosa o un gruppo prote-
statario. E nata una comunitd, cioé un organismo che sca-
turisce da esigenze concrete e attuali di lotta di classe, ma
tenta giad di essere germe che prefiguri la societd futura.
Non & forse vero che la costruzione di una societi nuova
e il frutto di diversi strumenti? Prima di tutto degli orga-
nismi di lotta direttamente concepiti per la conquista del
potere da parte della classe operaia. Ma poi anche di altre
aggregazioni sociali che non hanno come scopo diretto la
conquista del potere da parte della classe operaia, quanto
piuttosto la presa di coscienza delle contraddizioni dell’at-
tuale societd in ogni campo (compreso la Chiesa) e la ri-
cerca di un modo alternativo di vivere e di essere in rap-
porto gli uni con gli altri rispetto ai modelli di individua-
lismo, di concorrenza, di rivendicazione, di evasione, che
ci impone la societd borghese.

‘Questo non significa che gli organismi di lotta per la con-
quista del potere da parte della classe operaia non siano
gia essi stessi una esperienza alternativa, anzi spesso lo so-
no, di altissimo valore; ma non ¢ il loro scopo principale.
Non significa neppure che organismi come la comunita non
abbiamo anche un significato di lotta per la conquista del
potere da parte della classe operaia. Basta pensare alla co-
scienza di classe che in esse si opera; ma tale conquista
non ¢ il loro scopo principale.

Ora & abbastanza logico che fra i due diversi tipi di or-
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ganismi nascano dei contrasti, i quali passano anche all’in-
terno delle singole persone.

Credo che non esistano soluzioni valide per sempre, ma
ogni volta va trovata quella piu adatta. In particolare pen-
so che la comunitd non debba fare supplenze quando non
sono indispensabili. Ed anche allora deve favorire in ogni
modo ’autonomia delle iniziative che prende.

Detto questo occorre che la comunita individui sempre pit
chiaramente, anche se non definitivamente, il proprio cam-
po specifico e la propria piattaforma di impegno laddove
¢’ meno pericolo di fare concorrenza ad altri organismi.
Per quanto riguarda la nostra collocazione di preti nella
comunitd, mi sembra che scaturisca da tutto quanto ho det-
to finora. Sono rimasto all’Isolotto per camminare insieme
a tutti voi, per compiere tutti insieme questa esperienza di
liberazione che partendo dal campo religioso investe tutta
la nostra vita.

A questo punto del nostro itinerario non so bene cosa so-
no, se prete o meno. Accetto di vivere in questa situazio-
ne perché abbiamo bisogno di camminare a piccoli passi
per restare collegati e incidere profondamente nella massa.
Per quanto riguarda la messa e il resto della liturgia e del
ministero sacerdotale mi trovo nella posizione di chi non
crede al rito in quanto fatto magico. Credo perd nella mes-
sa come raduno del popolo di Dio, legato ai problemi reali
dell’'uomo; credo nella messa come momento di aggrega-
zione nel quartiere...

Sono disposto a continuare con voi a dire la messa nella
forma che decideremo insieme.

Per quanto riguarda le mie scelte di uomo, ho fatto la scel-
ta di classe pur evitando una scelta partitica; ho fatto una
scelta di lavoro, per mantenermi in modo autonomo, in-
serendomi nel mondo operaio pur senza intendimenti « mis-
sionari » come certi preti operai. Queste e tutte le altre scelte
di liberazione intendo continuare a viverle stando cosf insie-
me a Vvol.
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SERGIO

Bisogna partire da un’analisi oggettiva. Di fatto qui ¢’& un
numero non ristretto di persone che, pur a livelli diversi
di maturazione, si ritrova insieme con molte cose comuni.
Questo gruppo di gente, pii o meno omogeneo, ha il di-
ritto e il dovere di continuare il proprio cammino.

Il problema ¢ piuttosto se pud continuare a esprimersi con
gli strumenti adoperati finora. Sono pochi, ma estrema-

mente importanti:

I) La Messa in piazza della domenica mattina. E necessa-
rio rendere tale momento rispondente alle esigenze di tutti:
c’¢ infatti nella comunitd chi vi partecipa soprattutto per

motivi religiosi e chi perché & interessato piuttosto ai pro-
blemi che vengono presentati.

2) Assemblea del mercoledi. Si tratta di vedere meglio se
non sia il caso di dedicare tale assemblea alla discussione
dei vari problemi del momento e di rimandare ad assem-
blee straordinarie, come questa, il dibattito sui problemi pit
importanti e le decisioni che coinvolgono la comunita
intera.

3) Il Notiziario. Deve assolvere la funzione di tramite con
tutti coloro che sono passati dall’Tsolotto, che hanno scritto
o scrivono, che chiedono di essere tenuti costantemente in-
formati sulla vita della nostra comuniti. Il Notiziario do-
vrebbe essere affidato ad un numero cospicuo di persone.

4) Attivitd formative dei ragazzi, soprattutto a livello della
scuola elementare. E un lavoro importante perché si tratta
del futuro della comunitd e perché & uno spazio non coper-
to da alcun organismo di quartiere.

MAURIZIO

Fin da ragazzo ho camminato nella comuniti, attraverso
la lettura del Vangelo e le scelte pratiche che ne consegui-
vano.

0
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In questo modo sono arrivato a capire tante cose e mi so-
no trovato in comunione profonda con tante persone che, pur
partendo da una collocazione diversa, erano alla ricerca di
un mondo pid giusto.

Ho fatto, insieme a tanta altra gente del popolo, I’esperien-
za di una fede cristiana che matura le coscienze e contri-
buisce a costruire 'unitd in ordine al cammino di libera-
zione.

Per questo mi ¢ difficile capire le ragioni di chi vorrebbe
riportare fra noi le distinzioni fra credenti e non-credenti,
di chi vorrebbe etichettarci e inquadrarci definitivamente, di
chi vorrebbe, in fondo in fondo, ridurci a una setta religio-
sa progressista.

Scusatemi se esprimo con tutta franchezza !’impressione
che alcune persone abbiano tentato di servirsi di una certa
disponibilita dei membri della comunita per raggiungere de-
terminati obbiettivi politici.

Il che non sarebbe un gran male, se la loro linea non fosse
in contrasto con la nostra esigenza di partecipazione e di
maturazione collettiva, senza 1’esclusione di alcuno.

SARA

Mi riferisco al punto 4 dell’ordine del giorno: ruolo della
comunitid e come esercitarlo.

La comunitda ha un suo ruolo specifico che le consente di
vivere insieme ai vari gruppi e associazioni che via via si
costituiscono nel quartiere.

Esigo pero che da parte di chi afferma che la comunitd
deve continuare ci sia un preciso contributo di lavoro. E
inutile che il mercoledf io mi ritrovi qui con le solite venti
persone.

Non voglio che la comunitd faccia solo un discorso reli-
gloso, che non & assolutamente sufficiente. Occorre che chi
si impegna altrove, il mercoledi comunichi alla comuniti
le sue esperienze.
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STEFANIA

- 11 discorso di Franco & un discorso di regresso, non di ma-
turazione. E regresso pensare che la comunitd abbia an-
cora una funzione solo in campo religioso; & regresso an-
che affermare che 1'uomo nasce, lotta, muore e tutto &

finito. -

FRANCO

Nel mio intervento precedente non ho inteso affermare che
la comunitd non ha pid un ruolo in campo religioso e so-
ciale. Ho detto solo che io personalmente non possiedo pit
la convinzione ideologica che mi permette di definirmi cri-
stiano e quindi tale da portare avanti all’interno della chie-
sa un discorso di liberazione basato sul Vangelo.

Rifiuto tuttavia la divisione netta (lo steccato) tra credenti
e non credenti, perché & la divisione creata dalla chiesa
istituzionale, che su di essa fonda il suo potere oppressivo
e di classe.

Affermo tuttavia che va riconosciuta una distinzione tra
credente e non credente, perché questa differenza esiste nel-
la realtd e si manifesta anche durante il processo di matu-
razione di una comunitd cristiana anti-istituzionale, per cui
pud accadere che alcuni, formatisi nella tradizione cattoli-
ca, dopo aver sostenuto una lotta contro il cattolicesimo uf-
ficiale in nome di ideali evangelici e cristiani, maturino con-
vinzioni laiche, non religiose, non cristiane della vita e dei
valori umani.

Come si spiega, se non cosi, il fatto che molti giovani sia-
no assenti dal dibattito di questa sera, che cioé non inte-
ressi loro la tematica religiosa, dal momento che pure essi
erano presenti nella battaglia di tipo ecclesiale che abbia-
mo combattuto insieme?

Credo che si debba Ticonoscere allora che la lotta contro il
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potere ecclesiastico, cui ha partecipato gran parte del quar-
tiere, & stata una lotta per difendere dei valori umani e so-
ciali, di classe anche, di cui si faceva portatrice la comu-
nita dell’Isolotto, rompendo con la chiesa « dei ricchis.
Tuttavia la comunita cristiana non coincideva con il quar-
tiere, con la massa dei lavoratori ed aveva una propria fi-
sionomia 1deolog1ca e religiosa.

Ed & proprio questa fisionomia specifica che va rlafferma-
ta, a prescindere dalle scelte soggettive di alcuni, che; co-
me me, non si dichiarano pitt credenti,

Negare per chi & credente in Dio il compito specifico che
spetta al cristiano "di fare una battaglia politica nella chie-
sa in nome della Fede e di Cristo comporta un pericolo,
manifestato dagli interventi di Marcello e di Francesco.
Essi sostanzialmente assegnano alla comunitd cristiana il
compito di investire tutti i problemi sociali, di fare cioé po-
litica in modo nuovo, coprendo il vuoto che, a loro parere,
& lasciato dalle organizzazioni tradizionali della classe ope-
raia vittime di una grave crisi.

In questo caso la comunitd diventerebbe un luogo di eva-
sione dalla politica militante, per nascondere a se stessi e
agli altri la propria incapacita di fare una scelta effettiva
di strumenti politici adeguati.

Se c’¢ una crisi politica questa non pud risolversi nella e
con la comunita religiosa, bisogna avere il coraggio di af-
frontarla chiaramente: c¢’¢ ampio spazio per tutti nell’ar-
co delle forze politiche di classe, se si vuole anche extra-
parlamentari.

La lotta politica in corso nel nostro paese dimostra che per
rilanciare la democrazia di base, I’autogestione, la linea di
classe, non c’¢ solo la comunita religiosa.

Le lotte nella scuola, nelle fabbriche, nei quartieri dimo-
strano che esistono grandi esperienze di lotta di massa non
religiose, che ci hanno in vario modo tutti condizionato e
formato.
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DANIELE

Non vorrei che il discorso di Enzo avesse ingenerato qual-
che confusione sulle diverse scelte che la comunity ha di
fronte. Si puod prefigurare un ruolo a carattere sperimen-
tale in campo umano-religioso, oppure un ruolo di tipo cir-
colo culturale che chiacchera un po’ di tutto e che si picca
di intervenire quale entitd politica? Non credo siano que-
ste le scelte che la comunitd puo fare, e mi sembra che non
emergano neppure dal dibattito. In realtd, e qui Enzo ha
ragione, c’¢ ancora un ampio spazio di ricerca nel quale
dobbiamo e possiamo provare la nostra capacitd di aggre-
gazione e in quanto esseri umani che vivono una esperien-
za comunitaria e in quanto cittadini che partecipano pie-
namente alla lotta contro questa societa.

La distinzione che Franco ha di fatto introdotto rischia di
essere semplicistica e dogmatica e tratta i « credenti» se-
condo una vecchia e arretrata visione da classe differenzia-
le, propria ancora di molti « non credenti». Il suo discor-
so ¢ stimolante e va comunque approfondito per quanto ri-
guarda l’individuazione precisa dello spazio della comuni-
ta. Questa deve rivolgersi a quelle persone che sono anco-
ra direttamente sotto il controllo e la pressione della chie-
sa istituzionale: in tal senso nel mio intervento preceden-
te parlavo di recuperare una dimensione di attivitd verso
I’esterno, con le caratteristiche espresse negli anni scorsi, con
una forte tensione verso lo stimolo, la « provocazione », la
contestazione e quindi la messa in crisi dei valori tradizio-
nali di tanti proletari con l’ideologia clericale.

E, questo, un compito specifico della comunitd, un compi-
to che le deriva dalla sua storia e dalla sua specificita. De-
ve essere chiaro che questo tipo di impegno ha una pre-
cisa valenza politica: & una lotta politica, proprio nella mi-
sura in cui tende a rompere i vincoli culturali, psicologici
e ideologici che frenano una parte non indifferente della
classe.
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Ma c’¢ un’altra dimensione nella quale la comunita svol-
ge una funzione importante, ed & quella dei rapporti uma-
ni. Non credo che la lotta per la rivoluzione socialista —
nella quale credo — possa trascurare questo aspetto; anzi
questo € un discorso troppe volte trascurato. La comunita
puo dare un contributo specifico e importante nella costru-
zione di un rapporto tra i militanti e tutte le persone im-
pegnate nella lotta contro lo sfruttamento, un rapporto che
non sia solo «tradizionalmente politico », ma che sia l'e-
spressione di una completa solidarieta fraterna.

ALBERTO (della Comunita di Peretola)

Il problema non & quello di avere o non avere fede in certi
dogmi e neppure quello di essere tanti o di considerarci in-
dispensabili.

Le nostre comunitid sono semplicemente un dato di fatto,
una testimonianza del messaggio di liberazione di Cristo.
Non ci interessano le disquisizioni dogmatiche.
Cerchiamo piuttosto di trasferire nei fatti le indicazioni de-
-rivanti dalle scelte cperate da Cristo.

Di qui scaturisce, per esempio, la scelta della nostra co-
munitd di Peretola riguardo all’Eucaristia: noi la faccia-
mo senza il prete ordinato.

Non c’interessa, infatti, il problema della trasformazione
del pane nel corpo di Cristo. C’'importa, invece, verificare
continuamente se noi siamo il corpo di Cristo, se noi rea-
lizziamo Cristo oggi, se noi ci poniamo, ad esempio, in una
situazione di lotta per la giustizia e per la liberazione, in-
sieme a tutti coloro che portano avanti tale lotta.

FIORELLA

Nel mio precedente intervento non sono riuscita a dire tut-
to quello che pensavo, anche perché ho molta difficolta a
parlare in assemblea.
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Dai discorsi di alcuni, come, per esempio, quelli di Franco,
di Mauro, della Gigliola, che dicono di non riconoscersi piti
nella comunitd ho ricevuto llmpressmne di essere stata
trattata come un bambino, insieme a tanti di noi.

Anche fra noi si é ripetuto quello che avviene nella societh
in genere: i pid bravi, i pii dotati, sono emersi, hanno
- maturato certe idee, le hanno portate avanti da soli ed ora
pensano di usare una certa strategia per trascinare i me-
no bravi sulle loro posizioni.

To rifiuto tutto questo. La vera strategia di una comumta
non pud essere che quella di crescere tutti insieme. Si puod
anche scegliere di andare ciascuno per la propria strada.
Ma come frutto di una crescita comune e non come im-
posizione.

Non pit tardi del 2 maggio 1971 (ho ritrovato per caso
una lettera della comunitd a tutto il quartiere) si scrive-
va che noi volevamo portare avanti « una esperienza di rin-
novamento e di liberazione nella chiesa e nella societd im-
pegnandoci:

— unella realizzazione di una chiesa povera e dei poveri;

— nella ricerca di una vita di fede, di una liturgia e &
una catechesi legate ai fatti reali della vita;

— nella partecipazione alle lotte del quartiere, della scuo-
- la, della fabbrica, della societd, per la realizzazione di un
mondo fondato sulla giustizia e sulla eliminazione delle
classi;

— nella solidarietd con i popoli che lottano contro il po-
tere economico e politico che crea la fame, Iignoranza,
la schiavita ».

Queste erano e sono le mie aspirazioni; in questa linea mi
riconoscevo e mi riconosco pienamente; per queste cose ho
continuato a impegnarmi nella comunita e attraverso la
comunita,

Certo non sono soddisfatta del mio impegno: il lavoro, la
casa, i bambini hanno imposto spesso a me e Pierluigi di
partecipare a turno alla vita della comunita.
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Ci possono essere state anche delle posizioni di comodo: un
appoggiarsi troppo a quelli che si impegnavano pia di me.
Forse & questo uno dei motivi per cui alcuni membri pit
attivi sono stati spinti ad andare avanti da soli.

Di fatto ora mi trovo improvvisamente di fronte a certe
affermazioni sicure, a certe idee cosi chiare che mi doman- -
do: questa chiarezza vi & venuta tutta insieme, come una
specie di illuminazione dello Spirito Santo?

Penso di no, ’avete maturata.

Allora perché non avete camminato con noi, perché quan-
do avevate il primo dubbio sulla validita di certe cose non
ce 'avete detto?

Il dubbio poteva venire anche a noi e potevamo cercare
di risolverlo insieme. Cosi invece ci si sente esclusi e si ha
I'impressione che la comunita sia considerata solo come
un trampolino di lancio per i pid bravi. _

Voglio chiarire bene una cosa: per me nella comunita ci
deve essere spazio per tutti, senza fare distinzioni ideolo-
giche fra chi crede e chi non crede. Quello che ho detto
non voleva essere affatto un rifiuto verso chi ha maturato
certe convinzioni che molti di noi non hanno raggiunto.
Volevo solo dire che lo spazio ci deve essere anche per
tutta questa gente, me compresa, che viene sempre consi-
derata una nullita. Non c¢i devono essere membri di secon-
da categoria. Non ci devono essere né atteggiamenti di su-
perioritd né di paternalismo verso la gente piti umile, ver-
so il loro passo magari un po’ pid lento, verso le loro esi-
genze culturali, sociali e religiose.

Se non c’¢ spazio per tutti, non ha senso la comunita.

GISELDA

Dopo aver lottato tanto per arrivare ad aprire gli occhi,
non bisogna ricadere nel tranello che ci tendono i potenti.
Essi hanno sempre strumentalizzato la fede del popolo;
hanno sempre fatto di dio quello che hanno voluto. Gli fa-
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ceva comodo che ci fosse e allora erano credenti e impo-
nevano al popolo di credere; gli faceva comodo che dio
fosse in un determinato modo e -allora ordinavano ai teo-
logi di dimostrare che era in quel modo; gli faceva como-
do che non ci fosse e allora diventavano non credenti e
imponevano al popolo di non credere.

Ma io credo che il popolo non sia mai stato con loro, in
senso profondo. »

-Si ha paura di loro, del loro dio e del loro non-dio, per-
ché sono strumenti di oppressione.

Si piega il capo, la mente, finché non si ha la forza di ri-
bellarsi.

Ma appena si raggiungono certe condizioni di libertd, vie-
ne fuori la fede genuina del popolo, che non ha niente a
che fare con i dogmi di qualsiasi natura, '
Io credo che il Vangelo sia nato cosi e lo stesso le nostre
comunita,

Seguendo l'esempio di Cristo, la comunityd penso che ab-
bia il compito di accogliere tutti, di dare spazio a tutti,
specialmente ai pid deboli.

Nella comunita non si fanno discriminazioni. Il primo e 1'ul-
timo camminano insieme per arrivare a contare tutti allo
stesso modo; la’ persona colta e quella ignorante collabo-
rano perché tutti possano esprimersi ugualmente; chi cre-
de e chi non crede, invece di perdere tempo a stabilire le
differenze, cercano insieme una veritd e una liberazione
sempre pid grandi.

Nella comunitd i probleml e le lotte di ognuno, special-
mente dei pitd deboli, sono i problemi e le lotte di tutti.
Certo le comunitd da sole non farebbero nulla, non avreb-
bero significato, non cambierebbero molte cose.

Ci vogliono le organlzzazmm politiche, come ad esempio
1 partiti, con la loro forza, i loro statuti, i loro obbiettivi,
la loro linea. Anzi, credevo che nessuno tra noi lo avesse
mai messo in dubbio.

Ma anche i partiti da soli finirebbero per soffocare il po-
polo.
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RAFFAELLO

Il problema della fede & importante, non va sottovalutato
e non si puo lasciarlo cadere.

Ma deve essere affrontato collettivamente, come problema
di popolo, non come problema individuale.

Se la comunita fosse il luogo delle confessioni di fede o
di ateismo, allora si che sarebbe una evasione, una inutile
conventicola.

Ma, di fatto, non & cosi. Per noi, quello che conta non
sono le parole, non sono le « confessioni » ideologiche, non
sono le distinzioni filosofiche. Per noi contano i fatti. Se
noi poniamo il problema religioso, se studiamo il Vange-
lo, se facciamo la messa, non & per distinguerci dagli al-
tri; ma anzi & per creare 'unitd su certi fatti di liberazio-
ne, per cercare una spinta, una forza a realizzare 1'unita
con 'uomo di ogni parte del mondo, contro ogni oppres-
sore,

VITTORIO

Come operaio mi interessano i fatti concreti. Non m'im-
porta molto il tipo di maturazione individuale e ideologi-
ca che uno pud raggiungere. Fra noi ci sono diversitd per-
ché c’¢ libertd. Ma queste diversitd devono servire a uni-
re e a costruire, non a dividere e a disgregare.

Perché é la comunitda come fatto collettivo popolare che
ha importanza.

La messa, per esempio, ciascuno pud viverla con le con-
vinzioni individuali che wvuole, come quelle sulla trasfor-
mazione o meno del pane e del vino. Si deve discutere di
queste cose, ma come problema secondario, conseguente.
La cosa principale & che la nostra messa & un fatto collet-
tivo popolare, una comunione autentica, un fatto rivolu-
zionario legato ad altri fatti rivoluzionari come quelli della
Scrittura.
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Proprio con questi nostri fatti abbiamo contribuito a met-
tere in crisi la teologia dei libri e delle religioni istituzio-
nalizzate. ;

Noi, in quanto comuniti, non dobbiamo fare politica, in
senso specifico.

I nostri fatti, cosi come quelli di Cristo, sono in se stessi
autentica politica perché mettono in contraddizione e in cri-
si il sistema, in uno dei suoi punti pia delicati e cioé¢ 1'ideo-
logia religiosa.

NELLA

Trovo difficolta ad esprimermi, percid non posso dire molto.
Mi va bene il discorso di Vittorio. '

Nella comunitd si & accolto sempre tutti per quello che
erano, ci siamo accolti reciprocamente, senza preoccuparci
se uno credeva in un modo o in un altro o se non credeva.
Si & camminato uniti, discutendo e decidendo tutti insie-
me quello che si doveva fare.

Dopo tanti anni di esperienza positiva non si pud tornare
indietro, ma semmai andare ancora piG avanti in questa
linea. ‘

ALBERTO

A me sembra che ci siamo un po’ fermati. Non ci si oc-
cupa pid molto dei vari membri della comunitd. Non si
sa pit se uno ¢ ammalato, se un altro si trova all’ospe-
dale, se ci sono delle persone in difficolta, se in una fami-
glia muore una persona...

Come si fa allora ad aiutarsi?

In questo modo la comunita perde di significato.

Poi c’é il problema di certi sacramenti come il battesimo,
il matrimonio... '
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Essere liberi non significa obbligare la gente a fare a me-
no di tutto.

Si deve discutere, ma per aiutarsi a esprimere il meglio di
noi e delle nostre esigenze.

LEONARDO

Sono cresciuto nella comunitd dove ho trovato la possibi-
lita di esprimere me stesso, ed ho tutt’ora bisogno di que-
sto spazio di libertd che non ho trovato altrove.

Non mi considero affatto immaturo per questo, perché
quando ho fatto la scelta di riferire la mia vita al Vangelo
ero abbastanza cosciente; ero libero da certi pregiudizi, da
certi condizionamenti e da una certa interpretazione stru-
mentale del Vangelo stesso; sapevo quali conseguenze tale
scelta avrebbe avuto per la mia vita.

Non sono stato costretto né dall’educazione familiare né
da altre pressioni ideologiche. Semmai avrei potuto essere
condizionato da pregiudizi opposti, nel senso che, fino da
piccolo, ho preso coscienza della falsita della religione uf-
ficiale.

Devo dire di pia. Siccome siamo fra persone adulte e, al-
meno nel 1968-69, tutti abbiamo potuto aprire gli occhi,
credevo che la scelta fatta insieme in quell’epoca, di costi-
tuire cioé una comunitd cristiana, fosse per tutti una scel-
ta cosciente e libera, come lo era per me.

A questo punto, comunque, credo che ci siamo chiariti ab-
bastanza le idee e quindi chi vuole continuare pud farlo
in piena libertd, consapevole di aderire a una comuniti
cristiana libera e aperta a tutti, con tutte le conseguenze
che questo comporta.

RENATO

In ogni ambiente, ma specialmente in quello operaio, in cui
vivo, la comunitd & considerata come un valore.
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L’esperienza che abbiamo fatto ci ha uniti in una lotta im-
portante e ci ha fatto sentire uguali, quelli pia alti e quelli
pit bassi.

Abbiamo preso insieme un preciso impegno, quello di ri-
prendere il Vangelo dalle mani del potere, dalle mani di
coloro che vogliono la divisione e 'oppressione del popo-
lo, e di metterlo in pratica ponendoci dalla parte dei pit
deboli, degli sfruttati, degli oppressi.

Questo impegno va portato avanti senza preoccuparsi di
stabilire chi ha pit fede o chi ne ha meno.

Non dobbiamo nemmeno aver paura di chi cerca in ogni
modo di reprimerci e soffocarci, perché loro hanno la for-
za bruta del potere, ma noi abbiamo la forza della con-
vinzione, sappiamo di essere dalla parte giusta che & quel-
la della veritd, mentre loro sono dalla parte della men-
zogna.

Questo non significa che noi consideriamo la comunita co-
me un mito. Ci sono tante cose da cambiare, da maturare
e da approfondire. Bisogna muoversi verso obbiettivi sem-
pre pid giusti, perché la societd cambi realmente.

In questo senso credo, per esempio, che vada continuato
e allargato l'inserimento di molti di noi negli organismi di
quartiere, inserimento che considero uno dei pia bei frut-
ti della comunita.

MARIO

L’esperienza  dell’Isolotto negli anni passati e particolar-
mente la lotta contro la gerarchia ecclesiastica hanno ar-
~ ricchito di capacita politica, di interessi sociali ed ideali,
direi anche di quadri politicamente impegnati, tutto il quar-
tiere. _

Gli stessi partiti di classe si sono rinnovati, soprattutto nei
metodi di lavoro, attraverso questa esperienza che ha cro-
nologicamente anticipato per molti aspetti i grandi movi-
menti, sociali e politici, del '68-6g. L’Isolotto non sarebbe
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oggl un quartiere all’avanguardia della cittd, senza la pre-
senza della comunita, senza le lotte che essa ha saputo pro-
muovere, impegnando tutte le forze democratiche e popo-
lari del quartiere, «inventando» una partecipazione di
massa € una iniziativa dal basso fino ad allora inesistenti
o quasi. Nella riunione di stasera, dagli interventi che ho
sentito, c’¢ lo sforzo di capire che cos’¢ la comunitd oggi
e quali devono essere i suoi compiti. Tutti siamo convinti
che il quadro politico & profondamente cambiato ed anche
all’Isolotto la realtd di oggi & molto diversa da quella di
un passato anche recente. Non capisco alcune riserve e
dubbi su un impegno della comunitd a livello sociale. Al
contrario la comunitd pud essere una componente che tro-
va un suo spazio nell’attivitd di quartiere (anche a livello
cittadino) dove si registra una pid consistente presenza del-
le forze politiche della sinistra. Certi attriti che vi possono
essere hanno origine nella non piena consapevolezza dei
mutamenti in atto. Ritorna dunque la domanda di fondo.
Che cos’¢ la comunita dell’Isolotto oggi? Pud esaurirsi il
suo ruolo nell’attivitda di quartiere? A mio parere no. Vi &
una peculiarita religiosa che la caratterizza e che la colle-
ga al movimento cattolico, sia pure nelle espressioni pid
radicali e rivoluzionarie. Questo aspetto dovrebbe essere
pit approfondito e reso chiaro all’esterno. Per questo 1'ipo-
tesi di una comunitd aperta, credenti e non credenti, mi
pare ambigua, perché non tiene di conto delle trasforma-
zioni che si sono verificate, né risolve le contraddizioni che
anche stasera si manifestano.

A proposito del discorso di Franco vorrei dire, senza esse-
re frainteso, che la chiarezza nelle scelte ideali & un aspet-
to fondamentale da cui I'impegno pratico non puo a lungo
prescindere. Non credo possibile per un marxista operare
in una comunita religiosa, anche se questa & 1'Isolotto. Pos-
sibile un impegno comune, a livello sociale e politico, nel
quartiere e nella cittd. Sono convinto che da questo impe-
gno di lotta concreta di lavoratori e intellettuali cattolici,
comunisti, socialisti... si svilupperanno nuovi rapporti, for-



86 Liberarsi e liberare

me piu libere di confronto e di convivenza che sono la pre-
messa della societd socialista, libera e pluralistica, per cui
noi tutti combattiamo.

ENZO

Mi sembra che tanto nel mondo marxista quanto in quel-
lo- cattolico ci sia la tendenza a superare certi steccati,
a unirsi molto a fondo per collaborare insieme pienamente
e senza riserve, non solo in certi settori, ma nel progetto
complessivo della lotta di classe e della costruzione di una
nuova societd, la societd socialista fondata sull’'uomo.
Personalmente mi trovo in ricerca ed ho molta speranza
in questo senso. La nostra comunita e lé altre comunita
cristiane mi sembrano un segno positivo che alimenta tale
speranza. Infatti la nostra & una comunitd cristiana non
in quanto vuole servirsi del cristianesimo per rendere
schiavo l'uomo, ma al contrario, partendo da una espe-
rienza cristiana, vuole recuperare i valori evangelici e
umani, strumentalizzati dalla -istituzione ecclesiastica, per
porli a servizio della liberazione dell’'uomo, attraverso una
esperienza di vita alternativa che & appena agli inizi.

Lo scopo di fondo della nostra comunitd & dunque proprio
la liberazione e quindi ¢ aperta a tutti coloro che cercano
tale liberazione, superando la vecchia distinzione fra cri-.
stiani e non-cristiani, credenti e non-credenti, ecc.

La nostra esperienza & precisa e indicativa in questo senso.
Siamo una comunitd di fede, ma di fede nella liberazione
dell'uomo e non in alcuni dogmi su tale liberazione.

Gli atti ecclesiali che compiamo, come la messa, non li con-
cepiamo come gesti separati, quasi che abbiano valore di
liberazione per se stessi. Li compiamo al contrario come
gesti che significano il nostro legame con le masse che vi-
vono in una situazione oppressiva anche religiosa e cercano
di liberarsi rifacendo la strada percorsa dal popolo ebraico
schiavo in Egitto e da Cristo oppresso sulla croce.
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Tali gesti non sono sufficienti da sé a esprimere questo le-
game, ma sono necessari. Noi facciamo la messa con que-
sta fede sincera e non come strumento di alienazione nella
linea della istituzione.

MIRA

Il discorso di Mario mi & sembrato molto piti chiaro ed
onesto di quello che ha fatto ora Enzo. Questo, per le mie
possibilita di capire ‘certi discorsi e certi orientamenti.

Lo steccato fra credenti e non credenti non 1’ha creato il
cristiano che ha messo in pratica il Vangelo. « Cristiano » non
¢ quello che porta una tessera o che ha delle cariche in
campo religioso, ma & quel popolo che non & considerato
nulla dalla istituzione ecclesiastica.

Gli steccati li ha creati proprio una istituzione ecclesiasti-
ca che ha strumentalizzato Cristo e il Vangelo e continua
a strumentalizzarlo per mantenere un potere economico e
politico ben preciso. E a tutto questo che si & contrappo- .
sto il « non-credente » ed io penso che stasera qua dentro
ci sia il non-credente soprattutto a causa di tale strumen-
talizzazione. Infatti sul piano delle lotte finisce che non si
trovano pid il militante cattolico o il dirigente del partito,
ma si trova il popolo, la gente che non si sta a domandare
se uno ¢ cristiano o non lo &, ma agiscono insieme. Quindi
gli steccati sono fabbricati di proposito solo da chi vuole
avere il potere sugli altri.

A questo punto il discorso del Vezzani chiarisce che:

1) il cristiano autentico parte da premesse evangeliche,

perché conosce il Vangelo e questo & per lui una spinta ed
un impegno;

2) riconosce che Cristo ¢ Figlio di Dio e questa & una fede
profonda che lo porta ad agire sul piano umano, sociale

e quindi anche a scontrarsi con una struttura religiosa che
é di potere.
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Queste premesse non sono del non credente per cui quan-
do noi in piazza diciamo la messa molta gente ci viene per-
ché crede in Cristo Figlio di Dio, e di un Dio che non &
certo quello dei vescovi che stanno con la confindustria.
Per questo in piazza si pud trovare anche Mario o io che
in Dio, oggi affermo, non ci credo pit. Questo anche per-
ché sul piano del rapporto umano e della lotta per la libe-
razione dell’'uomo vedo in quella messa un momento popo-
lare di incontro, di possibilita per la gente di parlare. Pe-
rd io queste possibilitd le trovo anche in altre occasioni e
la messa in piazza non & pid né meno che una di queste.
Per esempio , nell’ultimo sciopero fatto dagli studenti mi
son trovata ancor meglio. Ma chi va alla messa in piaz-
za con fede nel Vangelo penso non metta le due cose sullo
stesso piano come me. Questo fatto non significa dividere
il credente dal non credente o che la comunitd & tornata
indietro, ma solo che ad un certo punto in piazza si ritro-
vano delle persone che non fan pia distinzione fra il tuo
Dio e il mio, ma gli basta sapere che li non si prega il Dio
della confindustria.

Se da credente io sono arrivata a considerare il Vangelo né
pitt né meno che un libro storico, non per questo alzo gli
steccati. Anzi sono interessata a coloro che continuano a
crederci come al libro della vita del Figlio di Dio e vanno
a celebrare in piazza una messa di credenti benché la chie-
sa ufficiale li tacci di eretici.

Non capisco, invece, chi dice di non credere e continua a
celebrare. La mia non & una polemica con Enzo. Infatti
egli sa benissimo, quando dice di non credere pia alle for-
mule, ai dogmi, ecc., che qui siamo tutti d’accordo da
molto tempo. La discussione non & sulle formule, ma sul
concetto di fede nel Vangelo. Per me, questo concetto &
stato presentato da Enzo in forma equivoca e con poca
chiarezza, poiché, se la messa in piazza, che & gia simbolo
di liberazione e di apertura per molti, viene celebrata con
la sola convinzione del formalismo degli atti che si com-

N

piono, & solo una mistificazione che & meglio troncare.
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So che tutti c¢i guardano come comunitd di credenti, ma
se la messa si fa soltanto per un collegamento con tutti i
cattolici che vogliono liberarsi, & meglio cercare un altro
modo di fare messa, che esprima veramente la fede come
ricerca e che soddisfi anche chi, come me, vede nell’atto
formale che si fa ora niente altro che un insieme di gesti e
parole senza senso.

URBANO

Vorrei esporre alcune brevi considerazioni riguardo all’al-
ternativa credenti, non-credenti.

Nello sviluppo attuale del pensiero umano & presente tut-
ta una gamma di posizioni filosofiche e teologiche, in con-
tinuo movimento. Attestarsi su posizioni dogmatiche, esclu-
sive l'una dell’altra, in questa situazione, significa sepa-
rarsi dal processo storico reale. Non si puo evitare di vive-
re in un mondo, che si trova in ricerca. Mi spiego analiz-
zando schematicamente il concetto di Dio.

Per secoli abbiamo recitato il simbolo niceno-costantino-
politano: « Credo in Dio Padre Onnipotente, creatore e si-
gnore del cielo e della terra ». Sino a poco tempo fa lo re-
citavamo anche noi durante la messa in piazza. Bene, i
teologi ci insegnano che questa idea di Dio & propria degli
uomini che, essendo incapaci di conoscere le cause e gli ef-
fetti e di vincere le avversita della natura e della storia, cer-
cano un equilibrio col mondo che li sovrasta e li schiaccia.
Dio & necessario perché il mondo possa avere un senso:
non pii un mondo caotico, ma ordinato armonicamente
dall’architetto intelligente e onnipotente.

Questo architetto, oltre a stabilire ordinati rapporti sociali,
stronca le congiure di palazzo, sconfigge gli illegittimi aspi-
ranti al trono, si serve di tutta una serie di intermediari fe-
deli e gerarchizzati per difendere e diffondere il suo regno.
Ci vuole poco a capire che un Dio immaginato cosi non &
altro che la proiezione mitica dell’imperatore e dei suoi mi-
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nistri. Questa concezione era dalle classi dominanti incul-
cata ad arte nella mente degli uomini e, all’occorrenza,
imposta con la forza. La gerarchia celeste ¢ la legittima-
zione di quella terrena.

Ma l'umanita cammina, la scienza apre gli occhi agli uo-
mini: un Dio che regge gli astri non serve pii: basta la
legge di gravitazione; un Dio che. giustifichi la stratifica-
zione sociale non & pid credibile, una volta individuata la
causa della disuguaglianza nei rapporti di produzione.

I poveri capiscono, a questo punto, l’inganno e rifiutano
questo Dio che li divide in padroni e schiavi, per sempre:
il Dio dei filosofi, di Aristotele e di Hegel. Ed ¢ proprio a
questo punto che gli uomini, i poveri, ritrovano la fiducia,
riprendono con forza la via della liberazione, tornano a
credere, sperare, amare. Che nomi diano a questa fede,
speranza, carita ¢ secondario: sta di fatto che essi espri-
mono le esigenze vitali che gli ebrei, schiavi degli Egizia-
ni, videro appagate dal Dio di Mose, e gli ebrei schiavi dei
Romani da Cristo, povero e oppresso, ribelle, perseguita-
to, condannato e ucciso, ma subito risorto vincitore, per-
ché I'amore e 'unione sono pia forti dell’odio e della divi-
sione.

L’umanita che lotta unita da questo vincolo di solidarieta,
noi I’abbiamo chiamata «chiesa dei poveri» (fu la scritta
che campeggio sulla facciata della chiesa nei giorni infuo-
cati della lotta); questa umanita per noi & « il tempio viven-
te di Dio ». Vale la pena, a questo punto, ritornare all’ideo-

logia, alle distinzioni, ai sillogismi di Aristotele e di S.

Tommaso? Perché dobbiamo rimettere steccati ideologici 1a
dove sono stati abbattuti? Non dobbiamo piuttosto togliere
quelli che ancora rimangono?

Teniamoci stretti al popolo, ai diseredati della terra: ad es-
si il Padre rivela la veritd che viene nascosta ai sapienti,
una veritd non intellettuale, ma vitale: la veritid che si fa,
si costruisce ogni giorno con l’amore (S. Paolo...).
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ENZO

Anche in questo dibattito & affiorato diverse volte il proble-
ma della messa. Si tratta di un problema in cui c’imbattia-
mo con molta frequenza e sul quale ci sono fra noi posi-
zioni molto differenziate.

L’ultima volta che lo affrontammo prima di questo dibat-
tito, forse nello scorso novembre, la discussione fu molto
serrata, ma alla fine la decisione di continuare la messa in
piazza fu veramente unanime, pur con diverse motiva-
zioni.,

Si trdttd di un momento decisivo che mi portd a riflettere
molto sulla validita umana ed evangelica di quella deci-
sione.

Desidero ora comunicarvi le mie riflessioni.

La maggior parte di noi sono partiti da una pratica religio-
sa piti 0 meno costante. Poi, piano piano, chi da ragazzo,
chi in etd piG matura, chi in questi ultimi tre anni, abbia-
mo capito tutta la falsitd, il commercio e la strumentaliz-
zazione che si nascondevano dietro quei « sacri riti ».
Perché allora abbiamo deciso di continuare a farne alcuni
e in particolare la messa?

Credo che si tratti di una decisione che trae ispirazione pri-
ma di tutto dal Vangelo.

Anche Gest di fronte ai riti ebraici si deve essere trovato
nella nostra stessa situazione. Pensiamo al battesimo di
Gest o al suo intervento nella sinagoga di Nazareth... ma
pensiamo soprattutto all’ultima cena. Al pari della nostra
messa in piazza, l'ultima cena si fonda su una tradizione
passata 1 cui valori devono essere recuperati dalle mani de-
gli strumentalizzatori e testimonia un presente di lotta nel
quale tali valori vengono posti a servizio di un processo ri-
voluzionario, verso una societa nuova di cui il presente & so-
lo una parziale anticipazione.

Esaminiamo uno per uno questi aspetti.

L’ultima cena avviene nel quadro di un rito tradizionale:
il rito della Pasqua ebraica.
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Ogni famiglia ebrea, il 14 del primo mese dell’anno, era
obbligata a celebrare la Pasqua attraverso un rito col qua-
le si ricordava la liberazione dalla schiavitd dell’Egitto.
Il rito consisteva in una cena durante la quale si mangia-
va pane non lievitato e agnello arrosto e si facevano dei
brindisi col vino.

II rito della Pasqua ebraica, come la messa al giorno d’og-
gi, era divenuto perd una pura formalita e uno strumento
di alienazione, di discriminazione e di potere.

11 ricordo della liberazione passata non era pii uno stimo-
lo ad impegnarsi per la liberazione attuale, era anzi un in-
vito alla rassegnazione, nella passiva attesa di nuovi inter-
venti miracolosi di un Dio che sta in alto e che & rappre-
sentato in terra dai vari detentori del potere

Il rito, dal quale erano esclusi i poveri, i peccatori, i leb-
brosi..., sanciva la superiorita e il diritto del « pid grande »
(gli apostoli si litigano per i posti a tavola) e in genere la
superioritd degli ebrei rispetto agli altri popoli.

Gesti sapeva bene che anche il rito della Pasqua, come
ogni altro segno del gretto nazionalismo ebraico e della sua
religione strumentalizzata dai potenti, era destinato a peri-
re. E chiara a questo proposito la profezia della distruzio-
ne di Gerusalemme e in particolare del tempio («non re-
stera pietra su pietra »), profezia che costituira uno dei
motivi principali della condanna a morte. Gest ha dunque
chiara la misura della irrecuperabilita del rito della Pasqua,
tuttavia non lo rifiuta.

Ma nello schema tradizionale di tale rito inserisce un ele-
mento profondamente rivoluzionario. Nel dare a mangiare
il pane azimo non dice solo « prendete e mangiate questo
pane in ricordo di quello che fece Dio quando liberd i no-
stri padri dalla schivitd dell’Egitto ». E nel dare a bere il
vino rituale non dice « prendete e bevete con I’augurio che
Dio faccia altrettanto a noi oggi». Dice invece: « Prende-
te e mangiate: questo & il mio corpo sacrificato per voi;
prendete e bevete: questo ¢ il mio sangue sparso per voi ».
Non bisogna pensare che Gest inventi di sana pianta que-
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sto contenuto rivoluzionario. Tutti i gesti e le parole di
Gesti, e in particolare questi dell’ultima cena, sono come il
riepilego di tutta una genuina tradizione ebraica che si puo
ritrovare in ogni pagina della bibbia. Gest non fa che re-
cuperare tale tradizione, renderla attuale e proiettarla ver-
so il futuro. Ma tutto questo porta a un vero capovolgi-
mento del rito:

a) Il pane e il vino dovevano servire a ricordare dei fatti
di liberazione passati e privi di concreta incidenza sulla si-
tuazione attuale. Gest fa in modo che quello stesso pane
e quello stesso vino, quella « droga religiosa », significhino
invece il legame fra la liberazione passata e quella attuale.
Quel pane e quel vino si trasformano veramente, viene ro-
vesciato il loro significato. Essi testimoniano il valore di li-
berazione e di speranza che ha, in quel preciso momento
storico, lottare per la giustizia e per la liberta, a costo del-
la propria vita, .

b) Il pane e il vino che servivano ormai a indurre la gen-
te ad affidarsi passivamente a un dio che sta in alto e che
si serve dei potenti (sacerdoti, scribi, farisei, capi vari ecc.)
per governare il popolo, divengono il segno di un dio com-
pletamente diverso, un dio immedesimato col Figlio del-
I'vomo (= l'ultimo e il pit disprezzato degli uomini), un
dio oppresso con gli oppressi, un dio presente in chi lotta
contro 1’oppressore, un dio perseguitato e ucciso nei perse-
guitati e nei condannati a morte.

c) Il pane e il vino che servivano ad alimentare il progetto
di rivincita, il senso di superiorita e il nazionalismo esa-
sperato degli ebrei, tendono al contrario a eliminare ogni
razzismo, ogni discriminazione, ogni potere. Infatti essi si-
gnificano il corpo e il sangue di Gesd che lotta fino al sa-
crificio della propria vita per la liberazione; significano
quindi il corpo e il sangue dei pit schiavi, degli ultimi, de-
gli affamati, degli assetati, dei privi di vestiti, dei carcera-
ti, dei privi di assistenza. Non per nulla Gesd si & imme-
desimato con tutta questa gente e quando dice: «il mio
corpo » intende questo immenso corpo degli ultimi.
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-d) Il rito della Pasqua, fondamento della legge di Mose,
costituiva un potente strumento di conservazione di tutto
I'apparato legale, morale, politico ed economico di quel
tempo. Infatti era in nome della legge di Mosé (evidente-
mente strumentalizzata e deformata,) che tutto il potere sta-
va saldamente nelle mani di piccole caste chiuse, con la
esclusione, lo sfruttamento e la emargmazmne della massa
del popolo. (Basta pensare al potere repressivo di una nor-
ma come quella‘che imponeva di lapidare una donna sor-
presa in adulterio o di cacciare i peccatori, i lebbrosi, ecc.,
dal consorzio civile. Gli stessi poveri si « suicidavano » fra
loro con queste armi che si chiamavano «legge di Mosé »
e che in realtd erano un insieme di leggi, norme e consue-
tudini create appositamente e imposte alla coscienza dal
potere per dividere e soggiogare il popolo).
L’ultima cena & un atto d’enorme valore rivoluzionario
contro tutto questo apparato di potere e di conservazione.
Addirittura, il pane e il vino sono il corpo di Gesd, quel cor-
po ciog che & destinato ad essere « maledetto» dalla legge
di Mos¢ (la legge di Mosé dichiarava infatti « maledetto »
chiunque fosse condannato al supplizio della croce).
L’ultima cena & dunque l'inizio e la profezia di un nuovo
ordinamento teologico-morale-sociale, un nuovo patto fon-
dato sui maledetti, sugli ultimi, sui discriminati, che diver-
ra perfetto al ritorno di Gesid. Le lettere di Paolo sono mol-
to chiare su questo punto.
Quando Paolo apostolo scrive ai cristiani di Corinto:
. tutte le volte che voi mangiate questo pane e bevete
il calice celebrate la morte del Signore, fino al suo ritor-
no », vuole esprimere proprio questo. Egli infatti prima di
tutto rimprovera i corinti di compiere ingiustizie e discri-
minazioni (« quando dunque vi radunate insieme, quello
che voi fate non & un mangiare la cena del Signore, perché
appena vi mettete a tavola, ciascuno si affretta a consuma-
re le proprie provviste, sicché mentre uno patisce la fame, -
Valtro si ubriaca »); li invita quindi a impostare un nuovo
tipo di rapporti (fondato sullo spezzare il pane insieme,
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cio¢ sulla fede e sull’amore), non come soluzione definiti-
va ma come primo passo verso la realizzazione piena di
una nuova societd, realizzazione che coinciderd con il « ri-
torno del Signore » (non va mai dimenticato che, per Pao-
lo, «ritorno del Signore» significa trionfo definitivo del
« maledetto dalla legge »).

Anche noi, come Gest e le prime comunitd cristiane, ab-
biamo preso ormai coscienza che questo apparato religio-
so ecclesiastico ¢ destinato a crollare.

Non siamo noi a inventare questa fine, ne prendiamo solo
coscienza. E la storia stessa che ’ha decretata prima attra-
verso la rivoluzione borghese e attualmente attraverso
quella proletaria.

E non siamo noi direttamente a operare la distruzione di
tale apparato, né come comunitd cristiane né pit general-
mente come forza autenticamente rinnovatrice all’interno
della chiesa. Non ¢ il nostro compito, non ne abbiamo la
forza, non ¢ nostro obbiettivo avere « forza» e « potere ».
Noi perd abbiamo un compito simile a quello di Gest e del-
le prime comunitd cristiane: recuperare, mettere a servi-
zio dell’attuale processo, storico di rinnovamento, proiet-
tare nel futuro quei germi rivoluzionari che la nascita e lo
sviluppo enorme dell’apparato religioso-ecclesiastico pen-
savano di aver definitivamente soffocati e che invece sono
sempre pronti a rispuntare ad ogni nuova stagione storica.
Io credo che la nostra decisione di continuare a fare la
messa abbia questa precisa ispirazione evangelica.

Certo dobbiamo stare continuamente attenti a non abdica-
re al nostro compito che ¢ appena agli inizi. Per questo ci
troviamo a rimettere cosi spesso in discussione la nostra
vita.

Credo che uno degli aspetti sul quale dobbiamo ancora fa-
re molta strada & la partecipazione piena di tutti alla vita
comunitaria e ai vari strumenti coi quali essa si realizza.

Finora I'unico strumento nel quale si esprimeva la parteci-
pazione di tutti erano le assemblee generali nelle quali si
discuteva e si decideva tutto.
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Il clima caldo della lotta portava ognuno a capire al volo
i problemi e le situazioni, a trovare le parole e il coraggio
di esprimersi, a sentire 1’esigenza di pesare sulle decisioni
comuni.

Poi, piano piano, si sono rivelati tutti i limiti e anche gli er-
rori del prolungarsi di una tale impostazione. La massa
della gente restava indietro, sempre meno capace di parla-
re e decidere di fronte alla dialettica di pochi che finivano
per monopolizzare le assemblee.

Ora io credo che sia il momento di fare un salto qualita-
tivo. L’assemblea resta una conquista preziosa da mante-
nere e sviluppare. Ma occorre che sia integrata da altri mo-
menti di vita, di lavoro, di presa di coscienza.

Si tratta di formare tanti gruppi quante sono le attivita
comunitarie o di potenziare quelli che gia ci sono.

Nel piccolo gruppo & pia facile capirsi, parlare, agire e de-
cidere tutti; scompare l’anonimato e l'ufficialitya dell’as-
semblea; i rapporti si fanno pit diretti e personali. Natu-
ralmente questi gruppi resteranno collegati fra loro sia
spontaneamente che attraverso assemblee generali perio-
diche. .

Oguno di nei, nessuno escluso, dovrebbe trovare un pro-
prio inserimento in uno o pid gruppi di lavoro.

Secondo me, in questo modo si farebbe un passo notevole
verso la democratizzazione della comunita.

I momenti pid importanti della vita della comuniti, a
ognuno dei quali dovrebbe corrispondere un gruppo di la-
voro, mi sembra che siano i seguenti:

— Coordinamento e cura della redazione del Notiziario
— Coordinamento della assemblea domenicale in piazza
— Educazione dei ragazzi

— Coordinamento della riunione del mercoledi

— Rapporti con altre comunitd e gruppi.

Altri gruppi possono nascere via via che sorgono altre esi-
genze.
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SERGIO

La discussione mi sembra che abbia chiarito a sufficienza
certi aspetti fondamentali della linea che intendiamo segui-
re. E evidente ormai che la continuazione del nostro cam-
mino & richiesta sia dall’interno che dall’esterno: dal quar-
tiere, dalle persone che compongono la comunity e dalla
situazione nazionale e anche internazionale che vede lo
svilupparsi del movimento delle comunita cristiane di base.
Si & dimostrata irreale la linea portata avanti da alcuni di
noi; linea che prevedeva, a breve termine, il liquefarsi del-
la comunita e quindi il trapasso totale ad organismi pit
specificatamente socio-politici.

Di fatto la comunitd & una esigenza sentita da molti di noi
non come evasione dall’impegno politico, ma come spazio
di liberazione umana e quindi anche religiosa.

La maggior parte di noi, me compreso, siamo inseriti ne-
gli organismi storici della classe operaia, partecipiamo in
pieno alla sua lotta e alla sua strategia senza alcuna eti-
chetta (cristiano, credente, non-credente...).

Sono del parere che la nostra appartenenza alla comunitd
non solo non contrasta con questa militanza ma ne & un so-
stegno e al tempo stesso una conseguenza.

Gli uomini non sono solo partito e sindacato. Essi hanno
di fatto altri momenti di aggregazione e anche questi devo-
no essere momenti di maturazione, di impegno, di lotta.
La comuniti ¢ uno di questi momenti, uno fra i tanti.

E vero che essa non pud e non deve monopolizzare il no-
stro impegno e la nostra lotta; ma neppure lo possono il
partito e il sindacato.

La stessa lotta di classe sarebbe fortemente impoverita se
pretendessimo di inquadrare tutto I'uomo nei partiti e nei
sindacati.

Precisati, come mi sembra sia avvenuto nel dibattito, que-
sti aspetti fondamentali della nostra linea, occorre anche
essere molto chiari con noi stessi e con tutti: non possia-
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mo sempre improvvisare e stare continuamente sul «si
vedra ».

Un minimo di organizzazione & necessario: bisogna rico-
minciare da capo facendo poche cose e bene. La mancan-
za di strutture di potere impone di lavorare sodo.
Occorre ristrutturare intelligentemente gli strumenti di vita
e di espressione che ci sono rimasti e soprattutto & indispen-
sabile, a questo punto, che chiunque si riconosce nella co-
munitd assuma un impegno, anche minimo, di partecipa-
zione.

DANIELE

Un compagno, militante rivoluzionario, ha sollevato il
problema della incompatibilitd tra impegno continuo nella.
comunitd e militanza politica specifica. Non condivido
questa, come altre distinzioni introdotte in questa assem-
blea. Quando venni all’Isolotto e mi impegnai a fondo nel-
I’esperienza di lotta della comunita, nessuno pretese da me
una « dichiarazione di fede », nessuno contestd il mio im-
~ pegno specifico in un partito di classe. Mi risulta che lo stes-
so & avvenuto per molti altri. Non capire perché oggi un
militante marxista pud impegnarsi in una comunita religio-
~sa — come quella dell’Isolotto — e vivere appieno questa
esperienza, non rifiutando di entrare nella problematica di
fede e di vita che essa suscita, temo significhi una chiusura
verso quel che di stimolante pud venire anche al marxista
non credente da parte di un cristiano che ha fatto una chia-
ra scelta di classe.

To invece sono profondamente convinto che esiste un con-
tributo importante che pud venire da esperienze come que-
sta per tutto il movimento operaio, per la sua prospettiva,
per le sue lotte. In questo senso ci sono ancora molti stec-
cati, molte presunzioni, molte «sufficienze» da superare,
da ambo le parti. E il superarle sara utile, ripeto, all’inte-
ro movimento operaio. Il tempo del dialogo alla prova &
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finito; le vicende di questi anni (il sorgere delle comunita
di base, ’esperienza anche se constrastata violentemente
delle Acli, le scelte della Cisl e soprattutto della Fim, ecc.)
indicano che stiamo andando verso 'unita della classe. Eb-
bene, anche un impegno non tradizionale, esistenziale e in-
sieme politico ¢ non solo « compatibile » ma forse indispen-
sabile per la lotta di classe in Italia, soprattutto in diretto
collegamento con le nuove istanze di coscienza e di orga-
nizzazione affermatesi nel '68-'69.

Personalmente, non posso dire di essere un « credente » in
senso pieno; credo, questo si, che il Vangelo abbia avuto
ed abbia tutt’ora una importanza particolare come discor-
so rivolto agli uomini per la loro liberazione. Vengo alla
messa in piazza tutte le volte che posso non perché credo
che 1a, in quel momento, in quell’ostia, si reincarni Cristo
ecc. Ma vedo nella messa in piazza un indispensabile mo-
mento di unitd degli uomini, di raccolta intorno ad alcuni
valori comuni di emancipazione e di ideali. E non rifiuto di
accostarmi a quella problematica di fede che voi continua-
mente mi presentate; gia da tempo, quando ero impegna-
to nelle lotte all’universitd cattolica, ho avuto modo di con-
statare che anche questa problematica pud essere uno stru-
mento importante per verificare la profondita delle proprie
convinzioni, l'apertura della scelta politica che si fa.

Per tutto questo ritengo che la comunita — con la sua im-
postazione chiaramente religiosa, ma non chiusa ad altri
problemi — abbia un senso per chi non crede, per questo
ritengo che sia necessario un suo rilancio e una migliore
definizione del suo impegno anche nel « sociale ».

UGO

Dagli interventi di alcuni sembra quasi di dover conclude-
re che la fede sia immaturita.

Non sono d’accordo con tale valutazione, la credo sbaglia-
ta e non vedo dove possa portarci.
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Personalmente, in base a certe distinzioni fra credenti e
non-credenti, io sarei un non-credente perché di fatto non
credo nel Dio che ci viene imposto dal potere, non credo
in Cristo come figlio di Dio calato dal cielo, ma lo vedo
piuttosto come uomo, non credo nelle cosiddette «verita
di fede ».

Eppure io mi considero uno che ha fede e mi sento profon-
damente unito a coloro che, magari credendo in altro mo-
do, sono disposti a portare avanti nella comunita il mes-
saggio di liberazione di Cristo.

FRANCO

Forse equivocando su alcune mie affermazioni, qualcuno
parla di « maturi» e « immaturi ».

Dobbiamo rifiutare questa terminologia. Nell’'uomo ci so-
no mutamenti, non superioritd e inferiorita. Rischiamo,
altrimenti, di ridurci a una setta e di avere una visione
estremamente ristretta.

Ho percepito una reazione al mio primo discorso, che mi
ha fatto sentire come estromesso dalla comunita. Io penso
che chi ha fatto una scelta marxista-laica non deve trovar-
si escluso dalla comunita.

Sono venuto via dalla chiesa. istituzionale per la sua visio-
ne totalitaria. Spero che questa visione non diventerd mai
quella della comunita.

A questo punto sento anch’io 'esigenza di trasferire il di-
battito su un piano pratico per giungere a definire meglio
il ruolo autonomo della comunita, il suo collegamento di
base, la sua collocazione specifica nella lotta di classe.

GIANCARLO

Abbiamo compiuto un serio cammino di liberazione e ab-
biamo condotto una lotta che ha avuto un compito note-
vole nel mettere in crisi il sistema di potere ecclesiastico.

Questo cammino e questa lotta ci hanno cambiati sia col-
lettivamente che individualmente. Collettivamente perché
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abbiamo iniziato e portato avanti una esperienza di libe-
razione collettiva di base che ci ha portato ad essere e a
definirci « comunita ». Individualmente perché ognuno di
noi, toccando meglio con mano tante forme di oppressio-
ne, ¢ stato spinto a impegnarsi pid a fondo nella lotta di
classe.

Il legame fra il cambiamento collettivo di base e il cam-
biamento individuale & uno dei valori piti importanti della
nostra esperienza. /

Non bisogna rinnegare tale valore sminuendo la comunita,
che tutti abbiamo contribuito a creare, in nome di matu-
razioni individuali; pretendendo inquadrare definitivamen-
te la comunita, per poterla meglio controllare; dicendo che
la comunita deve definirsi per forza come comunita di fede
religiosa; riducendola di fatto a una setta confessionale; esi-
gendo professioni di fede o di ateismo; introducendo ad-
dirittura la distinzione fra marxisti-laici e marxisti-creden-
ti; tutto cid in nome di una chiarezza pit apparente che
reale, che scaturisce da una visione che non posso non de-
finire totalitaria, settaria e intellettualistica perché di fatto
discrimina, svalorizza e scoraggia la parte meno « colta »
di noi, la gente del popolo.

E le personali dichiarazioni di ateismo, non maturate nel
contesto della comunitd, hanno un valore individuale e so-
no indice di mancata maturazione collettiva e di incapacita
a comprendere che la grande novita dell’esperienza dell’ Iso-
lotto consiste, appunto, nel portare avanti un discorso di
tutto 11 popolo.

Con questo non intendo tuttavia, in nome del cammino col-
lettivo, che debbano essere bloccate la maturazione e le
scelte personali, perché si rischia di rimanere in posizione
di retroguardia e di venire scavalcati dagli avvenimenti.
Pero la validita delle scelte personali va verificata all’in-
terno della comunita.

E possiamo riacquistare un significato autentico se recupe-
riamo gli aspetti pit validi della comuniti e, in particolare,
la scoperta e la liberazione dell’uomo.
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Occorre analizzare seriamente i meccanismi che generano le
varie situazioni di oppressione e di schiavitii: in primo luo-
go loppressione di classe; ma anche quella che si verifica
all’interno della classe, nei rapporti fra le persone o negli
organismi politici, ecc. Penso che abbiamo molto spazio da
percorrere in questo campo. Per esempio, abbiamo da valo-
rizzare diversamente le nostre assemblee e, in particolare,
la. messa. Occorre lasciare un po’ da parte certi riti magici
e dare pit spazio alla comunicazione delle esperienze nella
prospettiva della liberazione dell’uomo; dare pit spazio alla
partecipazione di tutti, ma che sia una partecipazione reale.
Sone d’accordo di trasferire il dibattito su un piano pid pra-
tico, per individuare gli strumenti di tale partecipazione.



PARTE SECONDA

GESTI E PAROLE DI LIBERAZIONE






Il dibattito non & terminato con l'ultimo intervento pubbli-
cato, ma & proseguito spostandosi su temi pratici di riorga-
nizzazione e di ripresa dell’impegno collettivo. Non si trat-
tava, infatti, di. una discussione su temi genericamente cul-
turali, ma di un confronto aperto, talvolta anche aspro, il
cui punto di partenza e il cui punto di arrivo si trovano
esclusivamente nella prassi, nella vita concreta, nell’impe-
gno di ogni giorno. Si traviserebbe il senso genuino del di-
battito, se cid non fosse molto chiaro.

Per questo ci sembra indispensabile presentare alcuni mo-
menti che hanno caratterizzato la vita della comunitd nel-
I'ultimo anno.

A questo punto sorge un problema.

Ogni comunita cristiana, che fonda la propria esistenza sol-
tanto sulla validitd umana e storica di certe esigenze fonda-
mentali della base e che rifiuta, in quanto comunita, la lo-
gica concorrenziale del potere, del danaro, della forza, vive
spesso di piccole cose che non « meritano » di essere descrit-
te, definite, pubblicate.

Percio, riportando alcuni momenti « pid significativi » della
nostra vita comunitaria, sappiamo di correre il rischio della
incompletezza e del trionfalismo.

Crediamo, tuttavia, che ne valga la pena per dare un con-
tributo, anche minimo, al processo di liberazione in atto nel
mondo cristiano.

Anche la nostra faticosa, contrastata e contraddittoria esi-
stenza pud essere una testimonianza, ormai fra tante, del
fatto che non & « utopia negativa » andare contro corrente;
che non & follia vivere ai margini o addirittura fuori di una
istituzione cosi potente come quella ecclesiastica; che & pos-
sibile, anche oggi, il costante risorgere della vita nonostan-
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te la « crocefissione fuori delle mura » (cioé nonostante la
multiforme ' repressione messa in atto dal potere, che per
Cristo ha significato essere crocefisso fuori delle mura di
Gerusalemme, per gli uomini d’oggi pud significare espul-
sioni, incriminazioni, ricatti, linciaggi morali, ecc.); che &
realta attuale la resurrezione, non certo come miracolo ma-
gico, ma come vittoria della vita contro le forze della op-
pressione e della morte.

Le pagine seguenti sono tratte dai Notiziari mensili della
comunita, i

I vari articoli pubblicati non seguono I'ordine eronologico col
quale sono apparsi nei Notiziari, ma sono stati raggruppati
per argomenti, ricavandone quattro capitoli.



LA RIAPPROPRIAZIONE DEI VALORI
DEL CRISTIANESIMO

I SIGNIFICATO DI UNA SCELTA

All’inizio di quest’anno (1972) la comunita ha dedicato molto
tempo a un serio dibattito e a una profonda riflessione sulla
propria identitd, sul ruolo, sui metodi, gli strumenti e gli
obbiettivi della propria esistenza.

La coscienza e 'impegno di ognuno di noi hanno fatto un
salto qualitativo. Si & trattato come di una nuova nascita
della comunita.

Sebbene non abbiamo raggiunto nessuna conclusione o for-
mula definitiva (e prevediamo e speriamo di non arrivarci
mail), si & fatto un po’ di chiarezza su alcuni punti fonda-
mentali e si & riconosciuta 'importanza di alcuni tentativi
nuovi.

Fra le altre cose & stata chiarita meglio la nostra identita:
ci riconosciamo appieno nel movimento delle comunita cri-
stiane di base. La cosa pud sembrare ovvia, ma non lo era
per noi. Bisogna pensare infatti che la comunita dell’Iso-
lotto si & consolidata nel 1968 come risposta ad alcune esi-
genze storiche del mondo cattolico, ma anche come fenome-
no abbastanza isolato, cioé privo di una qualsiasi struttura
cui riferirsi.

Per lungo tempo non abbiamo saputo cosa sarebbe stato di
noi: saremmo divenuti una setta religiosa secondo il proget-
to del potere? Ci saremmo dissolti negli organismi sociali e
politici (AcL1, partiti, sindacati, vari movimenti di base),
come pensavano diversi di noi? Saremmo divenuti uno dei
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tanti gruppi di esclusiva militanza politica, seguendo la sor-
te comune a molti gruppi cattolici?

Il movimento delle comunita cristiane & nato solo in un se-
condo tempo, in conseguenza di una seria maturazione di
quella parte di cristiani che piti aveva risentito dell’influen-
za della fermentazione post-conciliare del mondo cattolico
in ogni parte, del movimento studentesco, delle lotte ope-
raie del 1969 e anche della vicenda e dell’esperienza del-
I’Isolotto.

Questo movimento non & nato perd per nostro diretto inter-
vento. Dobbiamo anzi dire che ci siamo tenuti sempre un
po’ in disparte rispetto al processo formativo e organizza-
tivo delle comunita, per timore sia di accelerare su di esse i
tempi della repressione, sia di influenzarleindebitamente.
E per questo che non si presentava come decisione tanto ov-
via quella di riconoscerci pienamente quale parte integran-
te del movimento delle comunitd cristiane.

Esaminiamo ora pid attentamente i contenuti di tale deci-
sione. ' ‘

Anzitutto, prima ancora di qualificarci come cristiani, noi
vogliamo essere una comunita di base. Non ci sono solo le
comunita cristiane. Esistono molti tipi di comunity di base.
Non pretendiamo fare una analisi completa. Noi ci Ticono-
sciamo, perd, in tutte quelle esperienze che sono alla ricer-
ca di un nuovo tipo di rapporti fra le persone, fondato sul-
la valorizzazione piena dell’uomo, di ogni uomo, a incomin-
ciare dal pit piccolo, dal pit ignorante, dal piti discrimi-
nato; fondato sulla liberazione reale di ognuno attraverso la
liberazione di tutti e viceversa; fondato sul superamento
della falsa liberazione o affermazione individualistica, la
quale si realizza attraverso la concorrenza reciproca, a sca-
pito del piti debole o del pit disponibile.

Esperienze di questo tipo esistono in ogni settore della so-
cieta: quello della convivenza, della educazione, della vita
economica, della assistenza, della vita cristiana, ecc. Si trat-
ta in genere di piccoli gruppi, dove piti difficile & la sperso-
- nalizzazione e la riduzione dell’individuo a numero. Si trat-
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ta di testimenianze che sono per ora solo dei segni spesso
contraddittori e limitati. Ma ci sono anche esperienze di co-
munita pid vaste e complesse in quei paesi dove si & cercato
di mutare i rapporti di produzione, dopo aver espropriato
1 capitalisti e socializzato i mezzi di produzione.

Siamo coscienti, infatti, che non & possibile la sopravviven-
za, la estensione e la generalizzazione della impostazione
comunitaria della societd finché questa rimane divisa in pa-
droni e servi, in sfruttatori e sfruttati, in ricchi e poveri. So-
lo la presa del potere da parte del proletariato puod creare
le condizioni strutturali per una diversa impostazione dei
rapporti fra gli uomini.

Per questo non & secondaria per noi la lotta del proletariato
¢ del suoi organismi (partiti, sindacati ecc.) per la conqui-
sta del potere. Ci riconosciamo in tale lotta e vi partecipia-

mo personalmente, pur nel pluralismo delle scelte di mili-
tanza specifica.

Sappiamo perd che la conquista del potere non & sufficiente
per cambiare veramente la societa.
Le esperienze comunitarie di base costituiscono proprio al-

cuni tentativi, stimoli, segni e anticipazioni della societd
nuova, veramente socialista.

E preziosa la loro autonomia rispetto agli altri organismi di
classe pit direttamente finalizzati alla conquista del potere,
la loro agilitd organizzativa, l’assenza di strutture troppo
rigide e verticistiche, la loro situazione di creativita e dina-
micita, perfino la loro precarieta.

E importante il loro puntare sui cosiddetti tempi lunghi, il
loro non preoccuparsi troppo di una certa efficacia imme-
diata e di certi risultati visibili, quanto piuttosto dell’avan-
zare tutti insieme.

E fondamentale la loro ricerca di una democrazia reale at-
traverso l'acquisizione da parte di tutti degli strumenti eco-
nomici, culturali, espressivi per realizzare pienamente se
stessi, per divenire coscienti, per essere uguali, per contare.
Not ci riconosciamo dunque in esperienze di questo tipo e
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per questo abbiamo posto in primo piano il problema di un
avanzamento nella partecipazione di tutti alla vita della co-
munitd e quindi nel possesso degli strumenti necessari a tale
scopo. ” o ‘
Finora la .comunitd era andata avanti usando esclusiva-
mente le assemblee generali, nelle quali si discuteva di tutto
e si decideva tutto. Le assemblee coincidevano praticamen-
te con la vita stessa della comunita.

Finché il clima era caldo, era indispensabile andare avanti.
cosi. Poi piano piano si sono rivelati tutti i limiti e gli errori
di una tale impostazione. La massa della gente restava in-
dietro, sempre meno capace di parlare e decidere di fronte
alla dialettica di pochi che finivano per monopolizzare le
assemblee.

L’assemblea dunque, pur restando una conquista inelimi-
nabile, doveva essere integrata da altri momenti di vita,
di lavoro, di presa di coscienza.

Sono nati cosi vari gruppi, sempre aperti, ma di fatto nu-
mericamente pid ristretti, dove si ricomincia di nuovo a
balbettare, a sbagliare, a muovere i primi passi senza
paura. :

I gruppi che sono nati o si sono rafforzati sono i seguenti:

— gruppo che coordina l'assemblea domenicale in piazza
(ogni domenica la comuniti si ritrova in piazza per una as-
semblea durante la quale si fa la messa, si affrontano i pro-
blemi della realtd attuale attraverso gli interventi di varie
persone, si di lettura e si approvano documenti, si comu-
nicano iniziative varie...; questo lavoro richiede un coordi-
namento e una preparazione);

— gruppo che cura ’educazione dei ragazzi attraverso una
serie di attivitd formative; ‘
— gruppo che coordina il lavoro della riunione settimana-
le del mercoledi;

~— gruppo di lavoro sulla bibbia, di cui si parla in parti-
colare in questo numero del notiziario e di cui si riporta
il. dibattito;
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— gruppo che cura i rapporti con le altre comunitd e
gruppi.

L’altro elemento che ha costituito la nostra presa di co-
scienza, oltre al fatto di essere comunitd, & stato il rico-
noscerci pienamente comunitd cristiana. L’ambito cioé nel
quale noi compiamo la nostra esperienza di comunitd &
quello religioso-cristiano.

Noi sappiamo che il cristianesimo contiene grandi valori
che possono essere utili, anzi forse indispensabili, a costrui-
re una societd nuova e degli' uomini nuovi. Tali valori so-
no perd monopolizzati da una casta che li pone a servizio
dei potenti di turno per uno scopo di conservazione.
Vogliamo farli nostri e gestirli direttamente rendendo at-
tuale il progetto evangelico della incarnazione e dell’abbat-
timento di ogni mediazione.

Non ci basta 1’aggiornamento fatto dai teologi progressisti,
anche se pud e deve servirci. Non ci basta neppure che la
chiesa istituzionale si sposti ufficialmente a sinistra e si ac-
cordi con i paesi socialisti per assicurare la propria soprav-
vivenza.

Vogliamo gestire direttamente e comunitariamente la no-
stra maturazione nel campo religioso-cristiano, vogliamo
che i poveri e gli ultimi divengano padroni dell’annunzio
evangelico destinato proprio a loro.

Per questo abbiamo deciso di riprendere lo studio del Van-
gelo dedicandovi una riunione settimanale.

Riportiamo qui di seguito: 1) il dibattito sui motivi dello
studio della bibbia e su alcune questioni di metodo, svol-
tosi nel giugno 1972; 2) lo studio del libro dell’Esodo fino
al punto a cui la comunitd & giunta nel Marzo 1973; tale
studio continua tutt’ora; 3) una riflessione sulla resurrezio-
ne, fatta nell’Aprile 1972.
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D1SCUSSIONE DEL GRUPPO DI LAVORO SULLA BIBBIA (¥)

— Se siamo d’accordo possiamo discutere prima di- tutto
sui motivi che ci spingono a studiare la Bibbia.

- Nei momenti caldi della nostra vicenda, nel lungo periodo
durante il quale la lotta contro la repressione era pressan-
te e giornaliera, ci siamo sentiti fortemente spinti, sostenuti
e difesi proprio dal Vangelo, lo abbiamo « scoperto ».

Le parole di Cristo e dei profeti erano attuali in modo
sorprendente. Ci sembravano pronunziate li, nelle nostre
stesse assemblee.

La vicenda della liberazione del popolo di Dio, la vicen-
da di Cristo o quella delle prime comunitd cristiane era
un tutt’'uno con la nostra. Abbiamo aperto gli occhi. Si &
capito fino a che punto ci avevano messo in mezzo, pre-
sentandoci un Cristo diverso da noi e lontano, relegato nel
cielo o rinchiuso nel tabernacolo, presente nei nostri cuo-
ricini, ma non nella nostra vita, nella nostra lotta.

E forse per questo che & nata in molti di noi ’esigenza di
conoscere pid a fondo questa realtd biblica, di impadro-
nircene, dopo che per secoli & stata proprietd privata di
una casta per i suoi scopi di potere.

— I preti ci hanno fatto vedere la Bibbia in un certo mo-
do e questo faceva comodo a loro: tutte le volte che si
entra in discussione la tirano in ballo e ti tappano la boc-
ca perché non la conosciamo. Bisogna conoscere la Bibbia
per sapersi almeno difendere.

— La gente non conosce il Vangelo e allora non capisce
nulla della chiesa e di come si deve agire. Noi dobbiamo
imparare queste cose e aprire gli occhi anche agli altri che
li hanno bendati, che vanno in chiesa e prendono per ve-

2

ritd quello che invece & menzogna.

(*) Gli interventi sono stati ricostruiti in base ad appunti presi du-
rante .le riunioni. Sono interventi di donne di casa, operai, studenti,
impiegati di ogni eta.
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— Non ¢ vero che la gente non capisce e che molti vanno
in chiesa solo per abitudine o per tradizione. Le persone si
rendono conto che tra la chiesa e il Vangelo c¢’¢ contraddi-
zione. Solo che la gente non ha il coraggio di fare le pro-
prie scelte. Infatti tutti sentono che la struttura ecclesiasti-
ca non da pid nulla, perd hanno l'impressione che stac-
carsi dalla istituzione sia come fare un salto nel vuoto, nel
buio. Secondo me la gente continua ad andare in chiesa
perché non ha altre alternative.

— La Bibbia non pud essere una formula per risolvere i
problemi sociali o politici. Ci sono le scienze politiche, c’é
il marxismo, c’¢ la lotta di classe.

Il cristiano pud impegnatsi concretamente per la liberazio-
ne dell’'uomo attraverso questi strumenti. Si ha l’esigenza
di ricercare nella Bibbia ’esistenza di una realtd trascen-
dente che dia continuitd a questo impegno quotidiano.

— Io sono ignorante, non so parlare. Fino a poco tempo
fa non avevo mai parlato di queste cose. Ad aprire bocca
avevo paura di dire sciocchezze. Avevo anche gli occhi
chiusi. Ma ora li ho aperti e non me li chiudono pid. Ma
ce n’¢ ancora tanti che li hanno sempre chiusi.

Voglio studiare la Bibbia per imparare a parlare e aprire
gli occhi ad altri come me. Forse non ci riuscird, ma vo-
glio provare.

— A me non interessa il problema di Dio in se stesso. Se
Dio c’¢ o non c¢’¢, ecc. £ un falso problema, per me. Ci
occupano la mente e ci tappano gli occhi con questi pro-
blemi filosofici su Dio, per farci dimenticare 1'uomo. Io vo-
glio partire dall'uomo, dalla fede nell’uomo. Voglio studia-
re la Bibbia per cercare una esperienza profondamente
umana, valori umani molto grandi; levarli dalle mani di
chi se ne serve contro di noi, contro il popolo, contro I'uo-
mo; metterli a servizio della costruzione di un mondo nuo-
vo, di una societd veramente diversa. Forse riflettendo sul-
la esperienza biblica arriveremo a capire che questo Dio
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che si mette sempre sopra le nuvole lo ritroviamo invece
negli uomini, un tutt'uno con loro.

— Ci hanno detto tante parole di Dio, ci hanno talmente
inculcato una falsa immagine di lui che ora per noi & come
una seconda natura. Basta nominare Dio che subito ci ap-
pare questa falsa immagine. E pit forte di noi. Bisogne-
rebbe anche cambiargli nome. Smettere di parlarne. Forse
non ¢& possibile. Per me, in ogni modo, non ha pid senso
dire «credo» e «non credo». La distinzione fra credenti
e atei la vuole il potere. Chi la porta avanti di una mano
agli sfruttatori e ci fa fare confusione.

— To, tante volte, non capisco bene quello che voi dite se
fate discorsi lunghi e difficili e quando ho una cosa da di-
re, se la dico subito, bene; se no mi passa di mente e quan-
do-arriva il mio turno non me la ricordo pid. Ecco perché
nelle assemblee non riesco mai a parlare. Ma qui & un’al-
tra cosa.. Bisogna restare in questo modo.

— Noi siamo una comunitd cristiana. Se il nostro linguag-
gio e il nostro impegno non sono legati sempre pit ai fatti
e alle parole degli uomini di oggl, degli womini che cerca-
no di realizzare un mondo che sia tutto una comunita, co-
me possiamo continuare a considerarci una vera «comuni-
ta»? E se non siamo sempre pid legati ai fatti e alle pa-
role della Bibbia e dell’esperienza veramente cristiana di
tutti i tempi come possiamo continuare a chiamarci « cri-
stiani » ? Il legame fra i fatti della vita e la Bibbia va rico-
struito ogni giorno di nuovo. Finora la Bibbia & servita al-
la chiesa per rendere gli uomini sottomessi e rassegnati al-
la ingiustizia e alla divisione. Dobbiamo farne uno stru-
mento di liberazione, un mezzo per aprire gli occhi e pren-
dere coscienza, una spinta a lottare per vincere tutte le in-
g1ust1z1e e le d1v151om

Questo & stato il complto di Abramo, dei profetl di Cristo,
del popolo di Dio in ogni tempo.

Questo & il nostro compito oggi.

La stessa ricerca di Dio separata da tutto questo ci porte-

\



II§ Liberarsi e liberave

rebbe a livello della chiesa istituzionale, con I’unica pro-
spettiva di separare Dio dagli uomini e gli uomini da Dio.

— A questo punto siamo in grado di iniziare il lavoro sul-
la Bibbia con una certa chiarezza e omogeneita. Questo
non significa che possiamo chiudere qui un discorso da te-
nere, invece, costantemente aperto. Vuol dire solo che lo
possiamo sospendere per riprenderlo via via che andremo
avanti. Bisognerebbe ora discutere su un' altro problema.
Quasi tutti gli interventi hanno detto con chiarezza che noi
non vogliamo studiare la Bibbia per esigenze di carattere
spirituale o intellettuale o morale, ma piuttosto per esserne
padroni e portare cosi avanti il nostro contributo al movi-
mento popolare che vuole liberarsi da ogni schiavitd e di-
venire protagonista della propria esistenza in tutti i campi:
in quello religioso, come in quello economico e intellettuale.
A tale scopo & meglio affrontare subito questo studio attra-
verso dibattiti pubblici, che richiamino molte persone, op-
pure & meglio, almeno per il momento, studiare la Bibbia
fra noi, restando un gruppo aperto ma pur limitato nume-
ricamente?

— Per capire e intervenire in un dibattito pubblico bisogna
prima leggere e conoscere. Altrimenti parleranno sempre i
soliti. '

— Approfondirei il discorso in un numero pit ristretto, fa-
cendo una base di studio nostra, per poi arrivare in un se-
condo tempo a fare dibattiti, invitando anche persone note
che richiamino molta gente. :

Non riesco a leggere la Bibbia da solo e non sono in grado
di ascoltare persone competenti che hanno un linguaggio
specializzato.

— La nostra conoscenza biblica non deve essere una sem-
plice conoscenza culturale. Bisogna confrontare la Bibbia
con la realtad attuale. Non bisogna assoggettarsi alla divi-
sione fra chi sa tutto e chi non sa nulla. Dobbiamo met-
tere in crisi questa divisione partendo dalla nostra espe-
rienza pratica.
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— Per mettere in crisi questa divisione e discriminazione
bisogna essere in grado di dire la propria e quindi bisogna
farsi una base di conoscenza e di linguaggio.

— Noi afferriamo il Vangelo in maniera autentica. Non
possono piti confonderci. A noi non serve studiare il mo-
do di interpretare il Vangelo come se cercassimo il pelo nel-
I'uovo. Questo lo fanno i potenti della chiesa per compor-
tarsi all’opposto di quello che dice il Vangelo.

A noi serve studiare la Bibbia per metterli in contraddi-
zione con le loro stesse parole.

— To credo che se facciamo subito dibattiti pubblici e, in
ogni caso, se siamo in molti si finisce per non poter par-
lare piti, noi che abbiamo delle difficolta.

— La Bibbia non si pud prendere a spizzichi e versetti.
Bisogna rifarci da. principio, come un bambino che impara
a leggere e scrivere.

— Per me la Bibbia ¢ un osso duro. Non la conosco per-
ché fino a poco tempo fa non mi interessava. Non cerco
le nozioni o le sottigliezze; ma mi interessa sapere come
viene visto dalla Bibbia per esempio il problema dell’in-
g1ust1z1a e della violenza, come si concilia la lotta d1 libe-
razione con ’amore universale..

— Non si pud studiare la Bibbia da soli, bisogna farci aiu-
tare. Ma dobbiamo essere noi a dire come si deve interpre-
tare, in base alla nostra esperienza di vita. Il libro mi pia-
ce, ma interpretato da noi.

— Per me c’¢ spazio sia per il lavoro in questo gruppo li-
mitato, anche se sempre aperto, sia per i dibattiti pubblici.

— Al'S. Cuore di Lavello ho partecipato a uno studio della
Bibbia fatto secondo la nostra linea. Mi ha molto interes-
sato e mi ha fatto nascere molti problemi che vorrei por-
tare in fondo. Per questo mi sta bene anche il dibattito
pubblico.
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— Io credo che bisogna salvare ambedue le esigenze. E
importante in un primo momento non essere in molti, per
poter parlare tutti, perché nessuno venga escluso; ma poi
bisogna allargare il discorso al piti gran numero di persone.

— Io non vorrei affrontare il problema a questo livello che
per me & secondario.

Vorrei invece parlare un po’ del modo come si devra stu-
diare la Bibbia. Per me nella Bibbia non dobbiamo cerca-
re soluzioni morali o politiche, ma semplicemente guarda-
re come 1 protagonisti della storia biblica hanno affrontato
i loro problemi.

Per questo prenderei un tema attuale e incomincerei a ve-
dere come, in situazioni analoghe, sebbene in epoche stori-
. che diverse, hanno agito e parlato i profeti, Cristo, le co-
munitd cristiane primitive, il popolo di Dio di ogni tempo.

— Sono d’accordo anch’io su questo modo di impostare lo
studio della Bibbia.

Ho gia affrontato lo studio della Bibbia alcuni anni fa e
ho una certa competenza. Ci sono due discorsi da fare. Da
un lato c’é V'esigenza di un minimo lavoro tecnico che si
risolve molto facilmente e in poco tempo. Dall’altra c¢’e
Vesigenza di confrontare la storia di liberazione del popo-
lo ebraico con la nostra storia.

Sorge allora un problema: perché dobbiamo proprio rife-
rirci alla storia del popolo ebraico, perché andiamo a pren-
dere la Bibbia e non, per esempio, la storia della rivolu-
zione russa? Credo che sia perché la storia del popolo ebrai-
co la affrontiamo con fede. Anche se io non so pii bene
che cosa sia la fede.

Per questo & importante guardare come affrontavano i lo-
ro problemi i credenti della storia biblica. Dobbiamo sce-
gliere dei temi biblici e fra questi quelli che pit facilmente
si legano con la realtd attuale. Per esempio il tema dell’ub-
bidienza.

— Stiamo discutendo se affrontare lo studio della Bibbia
incominciando con un lavoro di base, meno appariscente e
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pit lento, oppure con dibattiti pubblici che richiamino mol-
te persone.

Se si pensa di aver gia risolto questo problema, magari se-
condo la prima di tali linee, e se si deve passare a discu-
tere il metodo col quale impostare il nostro lavoro di grup-
 po, mi sembra indispensabile, prima di tutto, fare una bre-
ve analisi del lavoro svolto finora; poiché un gruppo di per-
sone ha iniziato gid da alcuni mesi, come tutti sapete. La
loro esperienza ci ¢ preziosa ed é& ingiusto trascurarla.

Inoltre vorrei dire che non mi sembra cosi facile e sbriga-
tivo il lavoro di conoscenza storica. Anzi io lo considero
fondamentale se si vuole fare veramente un lavoro di base
e non solo una ricerca culturale per iniziati. -

~— Propongo di interrompere la discussione perché si lavo-
ra tutti e non si puo fare tardi. La riprenderemo giovedi
prossimo partendo proprio dall’analisi del lavoro gia svol-
to in precedenza da alcuni di noi.

COMUNITA, BIBBIA, LOTTA DI LIBERAZIONE

Nel numero 35 del nostro Notiziario (giugno 1g72) abbia-
mo dato notizia di uno studio sistematico e continuativo
della Bibbia da parte della comunita.

Abbiamo anche pubblicato la discussione iniziale del grup-
po che pid particolarmente si era impegnato a portare avan-
ti tale studio.

Questo gruppo, composto da una trentina di persone, si &
riunito costantemente una volta alla settimana affrontando
il libro dell’Esodo, con la collaborazione del prof. Dome-
nico Maselli, incaricato di Storia del cristianesimo presso
I'Universita di Firenze.

Il libro del Genesi verra letto al termine della prima par-
te dell’esperienza storica del popolo ebreo (Samuele), per
cercare le radici culturali di tale esperienza.
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Dopo alcuni mesi di impegno, terminato il libro dell’Eso-
do, si & posto il problema di come presentare il lavoro svol-
to a tutta la comunita.

Si ¢ pensato di leggere i brani piti importanti dell’Esodo e
di’ riassumere certe conclusioni pid significative, durante
I’assemblea domenicale in piazza.

A incominciare dalla prima domenica di febbraio, i com-
ponenti del gruppo si succedono, a due o piti per domeni-

ca, nel leggere e commentare i vari brani del libro del-
I’Esodo.

Per facilitare la partecipazione di tutta la comunitid e an-
che di persone al di fuori della stessa, si & pensato di rias-
sumere e ciclostilare tali commenti, di distribuirli domeni-
ca per domenica in piazza e di pubblicarli sul Notiziario.
Sarebbe segno di ristrettezza mentale andare a cercare in
tali commenti la precisione stilistica del linguaggio e 1’esat-
tezza storica o esegetica dei particolari.

Le persone che portano avanti il lavoro sono quasi tutte
persone che « non hanno studiato ». Le loro intuizioni han-
no una base storica che difficilmente potra essere smentita
nella sostanza dai « sapienti», ma non si collocano sul pia-
no dello studio per lo studio, né dello studio per la medi-
tazione spirituale o per lincontro individuale con Dio,
né tantemeno dello studio per giustificare 1'ideologia reli-
gioso-ecclesiastica.

Le loro intuizioni si collocano invece sul piano di una in-
terpretazione storico-profetica della Bibbia; lo stesso piano
su cui si sono posti gli autori dei libri sacri, i profeti, Cri-
sto, le prime comuniti cristiane.

In ogni tempo, i non-adagiati, i nomadi, i pastori (come
erano Mose, Amos...), i perseguitati politici (come Gere-
mia...), i deportati (come Esdra...), gli operai non integra-
ti (come Gest...), i pescatori (come Pietro...), gli artigiani
(come Paolo...), gli schiavi non rassegnati (come quelli che
formarono le prime comunita cristiane), guardarono la real-
ta con occhi diversi dai potenti e dai sapienti. La loro pre-
sa di coscienza, la loro lotta, il loro sacrificio danno un sen-
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so alla vita e alla storia diverso e spesso opposto a quello
dell’ordine costituito. La loro speranza e la loro fede van-
no sempre oltre gli angusti confini posti dai monopolizza-
tori della scienza, della filosofia, del potere politico ed eco-
nomico.

La loro cultura, derisa, discriminata, calpestata soffocata
e degradata attraverso una sottile e progressiva strumen-
talizzazione, rlspunta in tutta la sua.freschezza, originalitd
e creativita ad ogni nuova stagione storica, portando nel
mondo il vero progresso (o, come si usa dire nella Bibbia,
la salvezza).

Il messagglo della rivelazione comc1de per noi con il mes-
saggio profetico degli ultimi di tutti i tempi.

Non a caso, nella nostra epoca, il messaggio pid efficace
per la conversione del mondo ai valori della pace, della
uguaglianza, della fraternita, della liberta, in sostanza ai
valori evangelici, & venuto dal mondo operaio, dai conta-
dini del Vietnam, dai negri delle colonie portoghesi e di
America..

Per questo anche la intuizione della gente del popolo che
legge la Bibbia con occhi liberi contiene un messaggio pro-
fetico, che non si contrappone di per sé alle interpretazio-
ni degli studiosi e dei teologi e neppure a quelle di una
parte della gerarchia, ma chiede di essere ascoltato, ac-
colto, compreso e valorizzato. ‘

Una scuola popolare che valorizza la cultura di base
Perché leggiamo la Bibbia:

1) Riconosciamo nel messaggio contenuto nella storia bi-
blica una notevole forza liberatrice, una profonda analisi
dell’anima del popolo e una dinamica costruttiva che spin-
ge 'uomo a camminare verso una pienezza sempre mag-
giore.

2) Vediamo inoltre nella storia biblica un esempio chiari-
ficatore di dove e come possa un popolo trovare dentro se
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stesso le profonde radici della sua autentica dignita e della
sua liberta.

3) La nostra realtd & radicata profondamente nella tradi-
zione cristiana; la « Parola di Dio», pero, ci & stata tra-
smessa per secoli secondo un’interpretazione che noi oggi
siamo in grado di riconoscere strumentale e in gran parte
falsa; consideriamo quindi necessario ritornare alle fonti
per liberare la nostra fede da tante deformazioni che ha
subito finora.

4) La Bibbia continua ad essere uno strumento in mano al-
la chiesa istituzionale e al potere ideologico, per mantene-
re nell’oppressione e nell’ignoranza tanta parte del popo-
lo; consideriamo dunque necessario riscattare questo stru-
mento perché torni ad essere una forza e un mezzo di pre-
sa di coscienza e di liberazione.

Dio parla nel popolo e attraverso di esso

La nostra non & dunque una lettura «religiosa » della Pa-
rola di Dio; cioé noi non leggiamo la Bibbia come un mes-
saggio fatto di parole ispirate dall’alto (da un Dio esterno
al mondo), come un insieme di ammonimenti, di regole mo-
rali da prendere alla lettera, come un complesso di verita
assolute in cui credere ciecamente.

Abbiamo capito ormai che Dio non interviene nella storia
miracolisticamente, né si manifesta ed agisce al di fuori del-
I'uomo e del popolo, ma solo e sempre nell’'uomo, nel po-
polo ed attraverso di esso.

" La storia di liberazione del popolo ebraico dalla schiaviti
d’Egitto ¢ molto significativa a questo proposito.

Da parte degli storici si tende ad identificare il popolo
ebreo con gli «abird» di cui parla la storia egiziana.
L’Egitto era pieno di «abirG », cioé¢ di erranti, senza ca-
sa, emigranti da tutti i paesi intorno all’Egitto, africani di
pelle nera, tenuti come schiavi e addetti ai lavori pit peri-
colosi, pitt umili e faticosi. '
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.Una massa di questi schiavi riesce a liberarsi dalla schia-
" vitd riparando nel deserto: questo & all’inizio il popolo
ebreo. Non dunque un popolo che vuol difendere la pro-
pria razza per non mescolarsi con gli altri (come oggi Is-
raele), ma una massa di schiavi che diviene popolo lot-
tando per la propria liberazione e per uno spazio dove sia
possibile vivere. Non un popolo che si affida a un Dio estra-
neo alla sua lotta di liberazione, che aspetta l’aiuto dal-
I'alto, ma un popolo che fonda la sua realtd nell’appar-
tenenza a un Dio che & alla base di tutti gli uomini e che,
attraverso di loro e insieme a loro, compie azioni di hbe-
razione e di giustizia.

Partendo da questa analisi e da questa presa di coscienza,
abbiamo incominciato a leggere i primi capitoli del libro
dell’Esodo.

Il nostro lavoro tende anche a costituire un contributo per
il convegno nazionale delle comunitd cristiane che si terra
a giugno proprio sul tema « Comunitd - Bibbia - Lotta di
Liberazione ».

Il Libro dell’Esodo

Cap. 1 (8-14) - La Societa Egiziana divisa in oppressi e
oppressori.

Giacobbe e la sua tribd, un piccolo gruppo di nomadi, giun-
sero in Egitto protetti dal figlio Giuseppe che aveva fatto
dei benefici al re.

La discesa della famiglia di’ Giacobbe in Egitto viene co-
munemente collocata durante la dominazione degli Hjksos
in questo paese (1600 a.c.).

Gli Hjksos erano un popolo asiatico che aveva invaso
I’Egitto e vi si era stabilito come dominatore.

Finché questi rimasero al potere, la famiglia di Giacobbe
poté vivere in pace e dedicarsi alla pastorizia. Ma anche do-
po che gli Hjksos furono cacciati dall’Egitto (1565 a.c.), i
discendenti di Giacobbe per molto tempo furono lasciati re-
lativamente in pace.
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Poi gradualmente i vari padroni che si succedettero al po-
tere divennero sempre pid potenti e I'Egitto accrebbe il suo
carattere imperialista. E proprio in questo periodo che, ne-
gli scritti egiziani, appare il nome di «abirti» da cui po-
trebbe anche derivare il nome « ebrei ».

Gli «abirti», come si & detto sopra, erano prigionieri o
immigrati africani e asiatici, o egiziani poveri, addetti ai
lavori pubblici. Una massa sempre pi grande di schiavi
adibiti ai lavori pit umili, pit faticosi e pit pericolosi, co-
me il lavoro nelle miniere del Sinai.

Importanti documenti di quell’epoca (decifrati nel 1948) at-
testano che la lingua di tutta quella gente era una lingua
semita. Dunque la famiglia dei discendenti di Giacobbe era
divenuta un tutt’'uno con questa massa di « abird ».

La repressione contro di loro aumentd quando si aggrava-
rono, per I’Egitto, i pericoli di guerre all’esterno, come 1’im-
minente guerra contro gli Ittiti.

Anche oggi é cosi:

1) la societa divisa in oppressori e oppressi;

2) la ricchezza delle classi privilegiate e lo sviluppo delle
potenze imperialiste derivano dallo sfruttamento delle clas-
si oppresse e dei popoli cosiddetti sottosviluppati;

3) 'emigrazione & uno dei mezzi di sfruttamento pia effi-
cace del capitalismo e dell’imperialismo;

4) ad ogni aspirazione di libertd i detentori del potere ri-
spondono con la repressione attraverso i regimi polizieschi,
gli assassinii, le incriminazioni, il terrorismo fascista, 1’op-
pressione delle coscienze...

Cap. 1 (17-22) - Credere in Dio significa scegliere gli op-
pressi contro gli oppressori.

Dalla lettura di questo primo capitolo dell’Esodo balzano
gia evidenti due linee storiche:

la linea della distruzione espressa da Faraone e la linea
della vita espressa dal popolo e da tutti coloro che si ren-
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dono solidali e si alleano col popolo: in questo caso le le-
vatrici egiziane che disubbidiscono al Faraone.

Faraone, infatti, non si limita a tenere il popolo schiavo
e ad opprimerlo con duri lavori; la sua linea di potere fa
scattare immediatamente il meccanismo del genocidio; cio
che conta non sono gli uomini, non & la vita di quel po-
polo, ma ¢ il suo « potere» sul popolo.

Mantenere nelle proprie mani la sorte di molti, fare in mo-
do che nulla e nessuno sfugga alla sua volontd di domi-
nio e usare tutti i mezzi per raggiungere questi scopi, di-
viene l'unica legge. Ubbidire a tale legge & l'unica possi-
bilita per sopravvivere. 7

Fortunatamente anche allora c’era chi aveva il coraggio di
lottare contro 1’ordine costituito e di disubbidire alle leggi
ingiuste. Le levatrici, con la loro disubbidienza, riusciro-
no, almeno per un certo periodo di tempo, a salvare la
vita di molti ebrei e dovettero difendersi dalle rappresaglie
di Faraone. '

Dio da che parte ¢&?

E forse lontano, sospeso nei cieli, che guarda dall’alto tutti
questi avvenimenti e interviene con un miracolo per ogni
occasione? No. « Dio benedisse le levatrici » dice il testo bi-
blico. Cid significa che la linea delle levatrici, la linea del
popolo, la linea della salvezza, della vita & la linea di Dio.
Ancora una volta Dio & nel popolo, secondo la Bibbia, con-
tro i potenti.

Anche oggi é cosi:

1. Pochissimi uomini hanno in mano tutti i poteri a livello
mondiale :

— il potere ideologico e sulle coscienze;

— il potere economico;

— il potere politico; :

— il potere sulle armi pid micidiali, capaci di far esplode-
re in un attimo tutta la terra.
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2. Questi pochi uomini hanno in mano la vita di tutto il
genere umano, o meglio pretenderebbero di averla e di ser-
virsene a loro piacere:

— vogliono distruggere un popolo ed ecco che migliaia
di vietnamiti o di palestinesi... muoiono sotto le bombe...
— vogliono sfruttare una nazione ed ecco che milioni di
esserl umani vengono ridotti alla fame...

— vogliono opprimere una razza ed ecco che milioni di
negri muoiono di fatica, di stenti e di innumerevoli altre
violenze...

— vogliono dissanguare e sfruttare ed ecco che la massa
del popolo ¢é ridotta come in stato di schiavitd, costretta a
vivere nei deserti di cemento delle immense periferie delle
cittd industriali, obbligata a lavorare in condizioni inuma-
ne, a subire la violenza degli omicidi bianchi, a dividersi
dalla propria famiglia per emigrare...

3. Ma il popolo, che crede nella vita e nelle immense pos-
sibilitd di progresso possedute dall’'uomo, oggi pid e me-
glio che in altre epoche storiche, trova la strada della li-
berazione, della propria organizzazione, della disubbidienza
programmata alle leggi ingiuste del profitto, trova la stra-
da di una societad nuova fondata sulla giustizia e sulla fra-
ternita.

Cap. 2 (11-15) - Mosé fa I'esperienza della divisione del po-
polo, fugge nel deserto e vi scopre la possibilita di
vivere liberi.

Dal genocidio dei maschi ebrei, uno era uscito vivo, Mosé.

Egli, cresciuto ed educato in casa egiziana principesca, cer-
tamente era colto e aveva potuto conoscere molte cose.
Infatti, quando si accorse delle condizioni in cui viveva il
suo popolo, cercd istintivamente di difenderlo. Ma il po-
polo non aveva fiducia in lui, lo considerava uno degli op-
pressori e si difendeva da lui perfino minacciandolo.
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Quando Mose si accorse di essere in pericolo, scappd, non
tanto per paura del popolo, ma del potente, di Faraone.
Mose scappo nel deserto della penisola del Sinai, dove vis-
se a lungo. In questo periodo egli si sposd, visse pascolan-
do i greggi del suocero e scopri che nel deserto c’¢ la pos-
sibilita di vivere.

Il deserto, dunque, mentre per chi non lo conosce & un
luogo ‘di morte, per chi lo conosce diventa un luogo dove
sl puo vivere. Quando Mosé condurra il popolo ebraico nel
deserto, non lo fara in modo avventuristico, ma da uomo
consapevole: la manna, per esempio, non & un elemento
miracolistico, ma’ un prodotto naturale di quel deserto, in
cui il popolo ebraico vede manifestarsi ’aiuto di Dio per
il diseredato che lotta per la propria liberazione.

CaP. 3 (1-6) - Mosé nel deserto fa I'esperienza di un Dio

' diverso: fuoco che arde semza consumarsi nell’ ani-
ma di ogni oppresso; emergia vitale che attraverso
la lotta concreta di liberazione degli ultimi di ogni
tempo conduce e domina la storia (Dio di Abra-
mo, di Isacco, di Giacobbe).

Mosé in questo periodo ha meditato a lungo sulla sorte del
suo popolo che soffre schiavo in Egitto. Nella solitudine la
sua mente studia e immagina le possibilitd di liberare que-
sto popolo; rimane in lui vivo il bisogno di agire in suo
aiuto, ma & pieno di dubbi e di esitazioni. Nel suo spirito
sente ardere come un fuoco, un’ansia, una fiamma che non
riesce a spegnere e che non si consuma; non lo porta in-
fatti ad arrendersi, a ritirarsi, ma anzi si trasforma per lui
in un impulso di azione che egli identifica con la volontd
di Dio che lo spinge e lo manda.

Naturalmente questa ¢ ’ansia dell’'uomo che non ha alle
spalle potenza e forza se non quella che gli viene da una
giusta causa.
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Camillo Torres, per esempio, quando per amore della sua
gente capisce che deve sospendere il suo ministero sacerdo-
tale e cercare la giustizia con la lotta armata, & convinto di
fare la volonta di Dio e il bene del suo popolo.

Ma uno pué domandarsi: lo stesso Spellman, nel benedire
le armi degli americani, non era forse convinto di fare la
volonta di Dio?

Anche a questo proposito la Scrittura & chiarificatrice: non
ci sono due giuste cause; & dalla parte giusta chi fa la scel-
ta di Mose, cio¢ la scelta degli oppressi contro gli oppres-
sori.

CaP. 3 (13-14) - Mosé nel deserto scopre Dio come fonte
di vita, di unita e di speranza all’interno di ogni
realta wmana che tende verso la liberazione («Io
SOnO » )

Mosé sente la difficoltd che troverd ad essere creduto da
questo popolo di schiavi, una massa di gente sfiduciata e
divisa.

Uno dei motivi piti grandi e insormontabili di divisione era
I'immagine di Dio che i vari gruppi di schiavi avevano in
base alla loro origine e alle diverse tradizioni. Anche a quei
tempi la religione era un motivo di divisione.

Mosé capiva la necessita che il popolo fosse profondamen-
te unito e soprattutto capiva la necessitd di superare le di-
visioni religiose; per questo cercava uno strumento di unio-
ne che lo aiutasse a superare queste difficolta.

Certamente a quel tempo la religione era molto sentita e
Mos¢ doveva tener conto di questo se voleva essere credu-
to dal popolo.

Egli stesso partecipava sicuramente della fede religiosa del
suo popolo, ma doveva convincerlo che Dio era diverso da
come lo adoravano loro: era un dio liberatore degli oppres-
si, un dio che voleva sollevare il popolo dalle afflizioni,
che era contro i potenti, che non voleva immagini partico-
lari e in cui tutti gli uomini potevano riconoscersi.
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Anche oggi I'unitd e la liberazione degli oppressi ¢ forte-
mente ostacolata dalle religioni e dalle false immagini di
Dio, che producono: '

— le crociate contro gli infedeli;

— le scomuniche che sono servite a dividere il popolo e a
mettere gli uni contro gli altri fino ad odiarsi; -

— J’anticomunismo;
— le separazioni fra le varie chiese e il loro antagonismo...

« Io sono» vuol dire superamento di tutte le divisioni.

Cap. 5 - Mosé torna in Egitto, inizia il lavoro di sensibiliz-
zazione del popolo e la lotta di libevazione, che
Faraone veprime con la scusa dell’ assenteismo...

Mos¢ voleva condurre il popolo nel deserto per avere uno
spazio di libertd, in cui fosse possibile costruire con il po-
polo stesso un progetto di liberazione completa.

Condurre gli schiavi sparsi nelle varie provincie d’Egit-
to ad adorare Dio nel deserto voleva dire trovare una pos-
sibilitd di riunire tutto questo popolo insieme, incominciare
a costruire in quei giorni un momento di unita, cercare di
convincere tutti, compresi i moderati del popolo, sulla giu-
stezza del lottare per liberarsi.

La richiesta dei tre giorni per andare a pregare nel deser-
to aveva dunque questo scopo preciso.

Faraone perd, come detentore del potere, non conosceva al-
tro che il suo interesse ed egli stesso aveva intuito in que-
sta richiesta qualcosa di pericoloso. Piti Mosg insisteva, piti
Faraone aggravava la repressione, costringendo il popolo
ad un ritmo di lavoro cosi serrato da non lasciargli neppu-
re il tempo di pensare. Egli giustifica questo suo atteggia-
mento facendo ricadere la colpa sul popolo che & «fan-
nullone ».

Il popolo ¢ fannullone, gli operai sono fannulloni; questa
parola, depo migliaia di anni, ancora oggi la sentiamo ri-
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petere e, per di pid, in un paese che si definisce... demo-
cratico e quindi... antischiavista e difensore della dignita e
della libertd dell’'uomo!!

« Gli operai non producono, stanno troppo spesso a casa
per malattia, fanno troppi scioperi... insomma non hanno
voglia di lavorare»; e si fa ricadere sempre e solo su di
loro le colpe delle varie crisi economiche...

Cap. 5 - Il coraggio di Mose di fronte alla vepressione del
Faraone e alla paura del popolo.

11 rifiuto di Faraone & servito perd a Mosé forse pit di un
consenso in quanto & servito a stimolare il popolo verso
una reazione unitaria.

Colpito nella propria religiosita, il popolo ebreo, perfino la
parte piti moderata e timorosa, ha recepito e accolto il mes-
saggio di unita portato da Mosé e ha capito che le divisioni
servono al dominatore per comandare meglio.

La tecnica della divisione del popolo & applicata fortemen-
te anche oggi da coloro che hanno in mano il potere poli-
tico ed economico e noi ne facciamo esperienza diretta co-
stantemente.

Da notare, dopo la lettura di questo brano, anche il corag-
gio con cui Mos¢ affronta Faraone. Egli era la persona me-
no indicata a svolgere questo compito, perché la piti espo-
sta, dati i suoi precedenti. Ma il prestigio di cui godeva
presso il popolo che lo seguiva e la volontd, ormai decisa,
a fare tutto il possibile per sollevare questo popolo da tali
e tante sofferenze gli diedero la forza di esporsi rischian-
do continuamente di pagare con la sua stessa vita.

Ma il coraggio di Mos¢ ¢ il coraggio di Gest Cristo, di Che
Guevara, di M. L. King, di C. Torres, di Malcom X, di
Cabral che proprio in questi giorni & stato assassinato dal
governo portoghese, e di tutti gli uomini che lottano pa-
gando ogni giorno con la propria vita la loro ansia di giu-
stizia e di fraternita.-
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Cap. 7 (1-13) - La lotta di liberazione si inasprisce e s
radicalizza. Le 10 piaghe d’Egitto: miracoli o azio-
ni di resistenza e autodifesa del popolo?

Mos¢ si & reso conto che a trattare con Faraone discuten-
do, non solo non ottiene nulla, ma anzi provoca una p1u
forte repressione.

Di fronte a queste considerazioni, d1 fronte a un popolo che
si sta scoraggiando e geme sempre di pid sotto i colpi del-
la schiavitt, Mosé capisce che bisogna passare ad azioni...
pit convincenti.

Egli si & reso conto, inoltre, che le posizioni di Faraone
sono tali da non far prevedere ulteriori ripensamenti; an-
zi, & ormai chiaro che dovranno affrontare un cuore sem-
pre pit « indurito » e quindi disposto alle peggiori rappre-
saglie-offensive (come & accaduto per il Vietnam).

Allora egli studia una serie di strategie, di attacchi che va-
dano a colpire I’Egitto e il governo di Faraone.

A questo proposito la Bibbia parla di dieci piaghe; in real-
ta noi siamo propensi a credere che non si tratta di inter- -
venti di Dio, di punizioni che cadono miracolosamente dal-
I’alto, ma di azioni precise, organizzate dal popolo sfrut-
tando le condizioni e le calamita naturali.

Nella lettura della Bibbia si rileva continuamente che Dio
viene considerato l’autore e l’esecutore diretto di tutte le
azioni che vengono compiute, sembra quasi che tutto ven-
ga dall’alto. . ‘
A questo proposito & importante ricordare — e tenere co-
_stantemente presente durante la lettura — che i primi 5 li-
bri della Bibbia (il Pentateuco) furono probabilmente com-
postiynella redazione definitiva da Esdra, circa goo anni
dopo gli avvenimenti in essi riportati.

Nel periodo in cui furono redatti, il popolo ebreo era di
nuovo in schiavitd, questa volta in Babilonia.

Esdra quasi sicuramente ricompose questa storia, dunque,
per un preciso scopo e cioé per stimolare il popolo ad una
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nuova lotta di liberazione. Per ottenere cid egli doveva far
nascere nel popolo una nuova fiducia e trovd che il rac-
conto della liberazione dall’Egitto, presentato come fatto
voluto da Dio che amava questo popolo e che lo aiutava,
poteva servire a risvegliare le coscienze e a dare al popo-
lo quella forza morale di cui aveva bisogno per iniziare
questa nuova redenzione.

Esdra voleva dimostrare al popolo ebreo che lottare per

la liberazione non solo ¢ una cosa giusta ma & la volontd
di Dio *.

DISTRUGGERE L’IDEOLOGIA EDIFICARE LA FEDE **

(Riflessioni sulla Resurrezione)

Premessa

Non ¢ possibile ricercare il significato vero della fede cri-
stiana, in particolare della fede nella resurrezione, senza de-
molire le idee false che da secoli la teologia istituzionale
mette in testa al popolo «ignorante» per confonderlo e
poterlo cos{ dominare.

Se si vuole recuperare la ricchezza e la forza che scaturi-
scono dal Vangelo, bisogna rovesciare il Vangelo stesso con-
tro coloro che lo hanno accaparrato, « dobbiamo togliere
Cristo agli impostori per darlo ai poveri» secondo una ef-
ficace espressione di don Lutte.

Non edificare senza demolire né demolire senza edificare,
ma demolire per edificare: questo il compito profetico di
ogni tempo e quindi anche del nostro.

* La presentazione del libro dell’Esodo continuera nel prossimo
Notiziario.

#* La ricerca che presentiamo & stata fatta da un gruppo di lavoro,
durante il periodo della Pasqua, in seguito alla decisione della comu-
nitd di riprendere l'esperienza di lettura sistematica della Bibbia, do-
po la lunga pausa dovuta alla preminenza dell’impegno di lotta.



I32 Liberarsi e libevare

1. - Il vangelo distrugge ogmi separazione fra Dio e womo
testimoniando U'unitd fra il Figlio di Dio e il Figlio del-
FUomeo.

La teologia tradizionale ci insegna a distinguere e in pra-
tica a separare il Figlio di Dio dal Figlio dell'uomo: la
seconda persona della SS. Trinita, che & eterna, si sareb-
be incarnata in una natura umana in modo tale che Gest
avrebbe vissuto, avrebbe sofferto e sarebbe morto come uo-
mo, ma non come figlio di Dio, perché come Dio non po-
teva né patire né morire. Non sembra un’assurda comme-
dia? Perché ricorrere a tali macchinosi strattagemmi per
comprendere 'esistenza di Gesti? La risposta si trova nel-
la spietata logica del potere: un dio povero, debole, ami-
co dei peccatori anzi peccatore egli stesso, un dio perse-
guitato e assassinato dai potenti, un dio morto e sepolto
& troppo pericoloso per i detentori del potere; mentre & uti-
lissimo un dio ricco che scende fra i poveri e si veste co-
me loro, un dio onnipotente che sceglie di apparire perse-
guitato, sofferente, morto, per favorire la rassegnazione
passiva di coloro che sono perseguitati e uccisi davvero.
In realtd nel Vangelo non c’¢ alcuna traccia di tale «di-
stinzione », anzi il messaggio evangelico & una testimonian-
za meravigliosa di unita fra Dio e uomo, come premessa
dell’unity da farsi fra tutti gli womini. Prendiamo, per
esempio, la preghiera di Gest durante l'ultima cena (dal
vangelo di Giovanni cap. I17):

« Padre... non prego solo per questi, ma anche per quelli che
crederanno in me per la loro parola; affinché siano tutti una
cosa sola, come tu sei in me, o Padre, e io in te; che siano
anch’essi una cosa sola in noi, affinché il mondo creda che tu
mi hai mandato. E la gloria che tu mi desti, io I'ho data a
loro, affinché siano una cosa sola, come noi siamo una cosa soO-
la: io in essi e tu in me, affinché siano perfetti nell’unita... ».

Questa unita fra Dio e uomo & proprio l'aspetto pit rivolu-
zionario e attuale del messaggio evangelico. Essa costitui-
sce il salto qualitativo fra il vecchio e il nuovo testamento.
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Nella concezione religiosa del vecchio testamento Dio e uo-
mo erano ancora separati, nonostante che tutto il vecchio
testamento sia un anelito e una profezia dell’'unita. L’uo-
mo per cercare Dio aveva sempre bisogno di mediatori:
Mosé, la legge, il tempio, la monarchia, i profeti, i sacer-
doti, gli scribi, ecc.. Ovviamente questi « mediatori» ave-
vano un enorme potere nelle mani: essi rappresentavano
Dio presso gli uomini e gli uomini presso Dio, essi custodi-
vano e amministravano la retta interpretazione della paro-
la di Dio e la distribuzione dei suoi tesori di grazia, percid
erano padroni delle coscienze degli uomini, cioé della fonte
pit intima e preziosa della liberta.

Gesti distrugge la concezione religiosa dell’ebraismo tradi-
zionale proprio annunziando l'unitd fra Dio e uomo. Eli-
mina cosi ogni necessitd di mediazione, spazza via tutt i
rappresentanti di Dio, li rovescia dai loro troni, distrugge i
loro perversi disegni di potere, toglie dalle loro mani la ra-
dice stessa del loro potere sulle coscienze. Significativo, a
questo proposito, il seguente brano della lettera di Paolo
agli ebrei (cap. 8):

« ...Cristo ha ottenuto in sorte un ministero di gran lunga su-
periore a quello di Mos¢, in quanto egli ¢ mediatore di un’al-
leanza pit eccellente, basata su migliori promesse.

Infatti se la prima alleanza fosse stata senza difetto, non ci
sarebbe stato bisogno di sostituirla con una seconda.

Invece con senso di biasimo Dio ha detto al popolo ebreo:

— Ecco, verra un tempo, dice il Signore, ed io fard con la
casa d’Israele e con la casa di Giuda una nuova alleanza, non
come l'alleanza che feci con i loro padri, nel giorno in cui li
presi per mano per trarli fuori dall’Egitto; perché non sono ri-
masti fedeli alla mia alleanza ed io non mi sono pid curato di
loro, dice il Signore.

E questa invece ¢ l'alleanza che stringerd con il popolo d’Israe-
le, dopo quei giorni, dice il Signore.

Imprimerd le mie leggi nella loro mente e le scriverd sui loro
cuori e sard Dio per loro ed essi saranno popolo per me.

E non insegnera, ciascuno al suo concittadino, e ciascuno al suo
fratello, dicendo: Conosci il Signore! perché tutti mi conosce-
ranno, dal piccolo al grande fra loro... — ».
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La testimonianza resa da Gest alla unitd fra Dio e uomo
¢ tanto rivoluzionaria che costituisce la ragione vera della
sua, condanna a morte come bestemmiatore o ateo (Mat-
teo, 26):

« Quelli che avevano arrestato Gesti lo condussero da Caifa,
sommo sacerdote, presso il quale gli scribi e gli anziani si era-
no radunati... Il sommo sacerdote gli disse: ‘ Ti scongiuro per
Iddio vivente di dirci se tu sei il Cristo, il Figlio di Dio ’. Gest
gli rispose: * Tu V’hai detto: anzi io vi dico: d’ora-in poi voi
vedrete il Figlio dell’'Uomo assiso alla destra dell’Onnipotente, e
venire sulle nubi del cielo ’.

Allora il sommo sacerdote si strappod le vesti dicendo: ‘ Ha be-
stemmiato! Che bisogno abbiamo ancora di testimoni? Ecco, voi
avete sentito ora la sua bestemmia. Che ve ne pare? ’.
Quelli risposero: ° E’ reo di morte ’! ».

2. - Il Vangelo distrugge ogni divisione fra il Figlio del-
Puomo e gli altri womini e ne testimonia I'unita.

La teologia tradizionale, pero, oltre a separare (« distingue-
re» per la precisione...) il Figlio di Dio dal Figlio dell’Uo-
mo, separa anche il Figlio dell’'Uomo dagli altri uomini.
Ci insegna infatti che Gest ¢ il Figlio di Dio fatto uomo,
mentre noi saremmo creature di Dio diventati figli adot-
tivi per grazia. '

Questa separazione fra Gest e gli altri uomini ha ottenuto
lo scopo di creare un nuovo bisogno di mediazione e quin-
di un altro strumento di potere: per raggiungere Gest, il
suo messaggio, la sua grazia, ecc., gli uomini devono pa-
gare il tributo di sudditanza ai suoi mediatori e legittimi
rappresentanti, cioé alla autoritd ecclesiastica.

Cosf la distanza fra 1’'uomo e Dio, rispetto all’antico testa-
mento, ¢ aumentata invece di diminuire! Prima di Gest
il cammino era questo: popolo — sacerdoti — Dio. Dopo
la strumentalizzazione di Gesd, ecco il nuovo percorso: po-
polo — sacerdoti (mediatori fra il popolo e Gestl) — Gesu
(mediatore fra uomo e Dio) — Dio.
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Nel Vangelo invece il messaggio di unita fra il Figlio del-
I'Uomo e gli altri uomini & chiarissimo e fondamentale
(Matteo, 25):

« Quando verra il Figlio dell’'Uomo... tutte le nazioni saranno
radunate davanti a lui, ma egli separerd gli uni dagli altri... e
dira a quelli che sono alla sua destra: — ...ebbi fame e mi de-
ste da mangiare; ebbi sete e mi deste da bere; ero senza casa
e mi alloggiaste; nudo e mi rivestiste; infermo e mi visitaste;
carcerato e mi veniste a trovare... Ogni volta che voi avete fat-
to queste cose a uno dei pit piccoli dei miei fratelli, 'avete
fatto a me... — ».

Gest, dunque, si identifica con gli ultimi di tutti i tempi.
Pud trovarsi una testimonianza pii grande di unitd fra
Gest e gli altri uomini?
Ma allora — ci dicono i difensori della distinzione — per.
voi Gesd & un uomo qualsiasi, voi intendete Cristo «solo
come agitatore sociale », voi negate la « verticalita » della
chiesa !
Per noi Gest non & affatto un uomo qualunque proprio
perché ha voluto identificarsi con gli ultimi di quel tempo
e di tutti i tempi.
Noi non neghiamo la « verticalita della chiesa », al contra-
rio la affermiamo rovesciandone perd la direzione: il le-
game o meglio 'unitd fra il Figlio dell’'uomo e gli altri uo-
mini (in definitiva l'unita fra Dio e uomo) si fonda non
sui primi, ma sugli ultimi (gli affamati, i perseguitati, ecc.)
e quindi sale dal basso, proprlo al contrario di come vor-
rebbero farci credere.
Sono 31gn1ﬁcatlve a questo prop031to le parole che Gest
pronunz1a sulla croce poco prima di morire: « Dio mio,
Dio mio, perché mi hai abbandonato!». Si tratta, infatti,
delle prime parole di un salmo della Bibbia che Gesd evi-
dentemente considera un salmo profetico attribuendolo a
se stesso: (salmo 22)

« Dio mio, Dio mio, perché mi hai abbandonato?

...mio Dio grido di giorno e nen rispondi
di notte e non ho conforto.
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..... I nostri padri confidarono in te
e non furono delusi.

Ma io sono un verme e non un uoOmMo
vilipeso dalla gente, diffamato dal popolo.
Quanti mi vedono si fan beffe di me,
storcono la bocca e tentennano il capo.
....Spalancano le loro gole contro di me
come un leone che sbrana e ruggisce.
....Mi hanno traforato mani e piedi
posso contare tutte le mie ossa.

Mi guardano e godono nel vedermi.

Si dividono tra loro le mie vesti

e tirano a sorte la mia tunica... ».

Il messaggio del Vangelo & dunque di unita fra Cristo e tut-
ti gli uomini e non di una qualsiasi unita, ma precisamen-
te di una unitd che parte dal basso. Ecco un secondo aspet-
to rivoluzionario del Vangelo da legare strettamente al pri-
mo. Sono distrutte le radici stesse di ogni separazione e
divisione; viene spazzata via ogni necessitd di mediazione;
¢ minata la base ideologica del potere religioso.

E colpita, pero, la stessa tendenza religiosa all’evasione in-
timistica. Se infatti Dio e I'ultimo degli uomini sono una
cosa sola, non & pit possibile cercare Dio solo nella pro-
pria coscienza o nell’'uomo in generale.

Insomma il Vangelo, testimoniando l'unitd fra Dio e l'ul-
timo degli uomini, tende a far coincidere la ricerca di Dio
nella fede con la ricerca degli ultimi di ogni tempo. La
-quale & una ricerca storica, da farsi rispettando le regole
scientifiche di ogni seria ricerca storica; ma & anche sen-
za un vero limite storico, perché non si pud prevedere
quando scompariranno tutti gli ultimi, quando verranno
distrutte tutte le divisioni della societd in classi; resta cioé
una ricerca costantemente aperta.

3. - Il Vangelo distrugge la separazione fra i vari aspetti
della vita wmana e testimonia 'unita fra vita - mor-
te - resurrezione.

Aver smascherato queste menzogne della teologia tradizio-
nale e aver scoperto questi aspetti autenticamente rivolu-
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zionari del Vangelo non basta ancora. C’¢ un’altra di-
visione che va distrutta e un’altra unita che deve essere
ricostruita, per non rendere inutile la stessa ricerca fatta
finora.

La teologia tradizionale ci ha infatti abituati a distinguere
e quindi a separare la vita di GesG dalla sua morte e la
morte dalla resurrezione. Il discorso di tale teologia & que-
sto (con una evidente strumentalizzazione di alcune affer-
mazioni dell’apostolo Paolo): — La morte & frutto del pec-
cato originale. Gesu essendo senza peccato era immortale,
quindi & morto perché ha voluto liberamente assogget-
tarsi alla volontd del Padre, pagare questo prezzo di
sofferenza per i peccati di tutti, offrire in sacrificio di in-
finito valore il proprio corpo per chiudere cosi il debito de-
gli womini verso Dio e dare esempio di sottomissione.
Ottenuta questa « soddisfazione » (sono proprio questi i ter-
mini usati dalla teologia), il Padre lo ha premiato e lo ha
resuscitato, cio¢ gli ha restituito il corpo che aveva prima
della morte, reso ora glorioso, capace di passare attraver-
so le porte chiuse, di apparire e sparire, ecc..

Il corpo glorioso di Cristo, al momento della Ascensione,
si & reso per sempre invisibile. Resta perd vivo insieme a
quello di Maria (gli unici due di tutto il genere umano) co-
me pegno assoluto e infallibile della resurrezione degli al-
tri uomini alla fine del mondo —.

Dunque la vita, la morte e la resurrezione di Cristo stan-
no in rapporto fra loro quasi come monete di scambio tra
I'umanitd e Dio, come strumenti diversi, quasi staccati fra
loro, di un macchinoso disegno divino della salvezza.
Tanto pid risultano separate la nostra morte e la nostra
resurrezione.

In tutto questo sbriciolamento della nostra realta chi ci gua-
dagna & sempre solo il potere.

Non c’¢ bisogno di tanto sforzo per capirlo: l'immortalitd
beata, la felicita eterna, la resurrezione gloriosa dello stes-
so corpo sono il premio di coloro che accettano il dolore
come volontd divina che si manifesta attraverso la soffe-
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renza, il premio di coloro che scoprono nel dolore una sor-
gente di elevazione spirituale e di trascendente redenzione,
di coloro che guardano a Cristo come modello di rassegna-
zione... Sembrerebbe quasi impossibile, eppure queste tesi
sono di ordinaria amministrazione nei discorsi del magi-
stero ecclesiastico.

Eccone un esempio:

II. PAPA A UN GRUPPO DI MALATI

LA LEZIONE DEL DOLORE
STRUMENTO DI REDENZIONE DEL MONDO

Roma, 12 aprile

Il valore incomparabile del dolore santificato & stato ricordato da Paolo
VI in un discorso ad un gruppo di infermi del Centro volontari della
sofferenza, che ha celebrato in questi giorni il venticinquesimo di fon-
dazione, guidati dal fondatore monsignor Novarese.

Il Papa ha innanzitutto espresso « alla grande famiglia orante dei vo-
lontari della sofferenza » sentimenti di benevolenza e comprensione per
il loro stato e soprattutto di ammirazione viva e sincera per la loro
accettazione del dolore. « E una grande lezione », ha detto, « quella
che voi date con l'accettazione generosa della volontd di Dio che si
manifesta attraverso le vostre infermitd. L’esempio della vostra pa-
* zienza, del vostro coraggio, della vostra fede che vi sostiene e che si
riflette nella serenitd dei vostri volti, & un forte richiamo al vero si-
gnificato di questa nostra fragile ed effimera vita, ¢ uno stimolo ad
essere sempre piil buoni e pit saggi, & un aiuto a scoprire nel dolore
stesso - una sorgente’ feconda di elevazione spirituale e di trascendente
redenzione ».

« I1 mondo, percid, ha bisogno », ha aggiunto Paolo VI, « della vo-
stra preziosa e sofferta testimonianza. Ma ne hanno bisogno soprat-
tutto coloro che sono i vostri compagni di sofferenza. Accogliendo
volonterosamente per amore di Cristo il peso delle vostre infermita,
voi ricordate a tanti vostri fratelli che non sono soli a soffrire, ma
hanno accanto Cristo, il divino modello di tutti gli uomini, 1’unico
che ad essi non soltanto dona il coraggio, la rassegnazione e la pace,
ma anche chiede l'offerta di queste prove per condurre a compimento
i suoi misteriosi disegni di salvezza e di santificazione delle anime. Voi
cosi insegnate loro che sono chiamati, pur nell’apparente inutility dei
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loro sacrifici, a dare al divin Salvatore la collaborazione pit preziosa
e benefica per la redenzione del mondo: quella della sofferenza, per
mezzo della quale voi in modo tutto particolare siete chiamati a com-
pletare nella vostra carne cid che manca alle tribolazioni di Cristo a
pro del suo corpo, che & la Chiesa ».

(da 1’« Avvenire », 13 aprile 1972)

Dunque, cari bambini del S. Rita di Grottaferrata, « pic-
coli rifiuti umani» (come li definiva la Pagliuca), offrite a
Dio con rassegnazione la vostra paura, la prigionia, la fa-
me, le brutalita, le percosse, la vostra infermitd non cu-
rata e non recuperata... cos{ completerete nella vostra car-
ne cid che manca alle tribolazioni di Cristo a pro del suo
corpo che ¢ la Chiesa, cioé¢ a pro del vescovo di Grotta-
ferrata, che puo ereditare il patrimonio di milioni messi in-
sieme dalla Pagliuca.

E voi, cari baraccati, infermi a causa delle vostre bron-
chiti croniche o dei vostri reumatismi... offrite spontanea-
mente le vostre prove per condurre a compimento i miste-
riosi disegni... dell’Immobiliare Vaticana !

Sono assurditd queste che scaturiscono direttamente dalla
teologia tradizionale, vera ideologia del potere.

Eppure proprio queste assurditd (nascoste da secoli di in-
dottrinamento nel profondo di noi) ci bloccano, ci rendono
come ciechi e impotenti e in particolare bloccano e rendono
impotente il Vangelo.

Abbiamo visto che il Vangelo & una testimonianza di unita
fra Dio e 'ultimo degli uomini e quindi un invito a cer-
care Dio negli ultimi di ogni tempo.

Ed ecco nuovamente svilita, soffocata, distorta tale ricerca
di fede. Infatti per la teologia della separazione tra vita,
morte e resurrezione, cercare Dio negli ultimi significa pie-
garsi pietosamente verso i rifiuti umani, verso i poveri, ver-
so gli sfruttati e consolarli, dare loro la droga del premio
eterno.

Bisogna distruggere dunque anche questa separazione e ri-
scoprire il messaggio evangelico come testimonianza di uni-
ta fra vita-morte-resurrezione sia di Cristo che nostra.
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Finora abbiamo guardato Cristo con gli occhi dei potenti
e dei sapienti (o meglio con le bende poste davanti ai no-
stri occhi dai potenti e sapienti).

Guardiamolo finalmente a occhi aperti, guardiamolo con
* gli occhi di coloro che credono nell’'uomo e nella vita, di
coloro cio¢ che, non avendo potenza o privilegi, non pre-
tendono di mantenere queste cose uccidendo, soggiogando,
sfruttando e mettendo a tacere la massa degli uomini.
Allora ¢ possibile capire la testimonianza di unitid offerta
dal Vangelo e scoprire tutta la sua carica rivoluzionaria.
La resurrezione non appare piti come un premio di fedelta.
La resurrezione sta nel carattere contagioso che ha la mor-
te di Gest, sta nella sua capacitd di creare un movimento
vitale che continua la missione di Cristo, sta nella forza
che sprigiona dalla croce e che si rivela come una forza
storica capace di spingere masse intere di uomini fra i pit
poveri verso ideali e obbiettivi genumamente rivoluzionari,
a rischio della propria vita.

La Resurrezione sta nella fede infallibile di Cristo, degli apo-
stoli, delle comunita cristiane in un Dio presente nei per-
seguitati, torturato nei torturati, condannato a morte nei
condannati a morte, crocifisso nei giustiziati di tutti i tempi.
La resurrezione ¢, in fin dei conti, la fede nella vittoria
delle forze della vita contro le forze della distruzione e del-
la morte.

Non ¢ forse questo che intende dire S. Paolo nelle seguenti
espressioni? (I lettera ai Corinti, cap. 1°).

« Mentre i Giudei chiedono miracoli e i Greci cercano la sapien-
za, noi predichiamo' Cristo crocifisso, scandalo per i Giudei e
follia per i Gentili; ma per quelli che sono chiamati, tanto Giu-
dei che Greci, Cristo & potenza e sapienza di Dio. Perché la
‘follia di Dio & piu sapiente degli uomini e la debolezza di Dio
¢ piu forte degli uomini. Considerate, infatti, la vostra chia-
mata, o fratelli: in mezzo a voi non ci sono molti sapienti, né
molti potenti, né molti nobili. Ma Dio ha scelto le cose stolte
del mondo, per confondere i sapienti; e Dio ha scelto le cose
deboli del mondo per confondere i potenti; e Dio ha scelto le
cose ignobili e disprezzate del mondo e quelle che non contano
nulla, per ridurre a nulla quelli che contano...’
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Conclusiont

Queste riflessioni sulla resurrezione, pur nella loro brevita,
danno un’idea di quanto siano attuali e urgenti il recupero
del Vangelo dalle mani della istituzione ecclesiastica e la
testimonianza di un nuovo modo di comprenderlo e di
viverlo.

Forse ¢ opportuno applicare a noi cristiani quanto George
Jakson, il leader nero assassinato in prigione, diceva dei
neri americani:

« L’intero mondo coloniale sta osservando i neri degli Stati Uni-
ti, meravigliandosi, aspettando che recuperiamo la ragione. Noi
ci troviamo all’interno della cittadella. Siamo i soli (oltre alla
assai esigua minoranza bianca di sinistra) che possiamo arriva-
re al cuore del mostro senza sottoporre il mondo all’incendio
nucleare. Abbiamo un compito storico importante da svolgere
se lo vogliamo. Il mondo intero, eternamente in avvenire, ci
amerad e ci ricorderd come il popolo virtuoso che gli rese pos-
sibile continuare a vivere.

Se falliremo per paura o per incapacitdy di immaginazione ag-
gressiva, allora gli schiavi del futuro ci malediranno, come noi
malediciamo a volte gli schiavi di ieri.

Non voglio morire e lasciare come mio unico monumento al-
cune tristi canzoni e un cumulo nella terra.

Voglio lasciare dietro di me un mondo liberato dai rifiuti, dal-
I'inquinamento, dal razzismo, dalla povertd degli stati-nazioni,
dalle guerre e dagli eserciti, dal lusso, dal bigottismo, dalla
tristezza mentale, dai mille aspetti diversi della insincerita e
da un’economia licenziosa e usuraia ».

(da una lettera al suo avvocato Fay Stender)

Poiché l'istituzione ecclesiastica, di cui facciamo parte, ¢
uno dei centri fortificati che serve a tenere in piedi la « cit-
tadella » di cui parla George Jakson, cioé il capitalismo mon-
diale, anche noi cristiani possiamo arrivare a uno dei cuori
del mostro distruggendo la teologia tradizionale che & una
vera ideclogia del potere.
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LA COMUNITA SI INTERROGA SULLA MESSA

Il problema della messa & sempre stato per la comunitd un
problema molto sentito, costantemente rimesso in discus-
sione e confrontato con la realtd e col grado di maturazio-
ne collettivo. Non vogliamo, infatti, che la messa ridiventi
per noi una abitudine e un rito staccati dalla vita.

L’occasione di affrontare nuovamente questo problema ci &
stata offerta da una festivitd infrasettimanale, 1’8 dicembre.
Riportiamo qui un riassunto della discussione tenuta il mer-
coledi 29 novembre e riportata in piazza la domenica 3 di-
cembre 1972. -

Prima di decidere se dire la messa o no anche il giorno 8
dicembre, festivitd infrasettimanale, abbiamo sentito il bi-
sogno di chiederci che cosa voglia dire per noi partecipare
alla messa e cosa sia per noi la messa.

Tutti ci siamo trovati d’accordo nell’affermare che la mes-
sa per noi ¢ prima di tutto stare insieme poiché, secondo
quanto dice Gest nel Vangelo, « quando due o pit sono riu-
niti nel mio nome, io sono in mezzo a loro ». '
Dunque, secondo noi, la cosa pit importante non & il rito,
ma il ritrovarci insieme. Non vogliamo approfittare del ti-
to della messa per incontrarci, ma ¢& I’incontrarsi, lo stare
insieme che & messa. -

Per il cristiano il rapporto con Dio passa esclusivamente
attraverso i fratelli; questo lo abbiamo sempre sostenuto,
anche quando Florit ci rispondeva che lui invece « doveva
recarsi in cappella a colloquio con Dio», evitando cosi di
confrontarsi con noi. .

Del resto, proprio secondo la tradizione della chiesa, il ri-
to della messa si ricollega all’'ultima cena. Il Vangelo di
Luca racconta che « Quando fu giunta ’ora si mise a ta-
vola insieme ai suoi apostoli e disse loro: — Ho deside-
rato tanto di mangiare questa pasqua con voi, prima di
soffrire ! Poiché vi dico che non la mangerd piti, finché non
sia compiuta nel Regno di Dio. E preso un calice, rese
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grazie e disse: — Prendete e distribuitelo fra di voi, poi-
ché vi dico che d’ora in poi io non berrd pit del frutto del-
la vite finché non sia venuto il Regno di Dio —. Poi prese il
pane, rese grazie, lo spezzd e lo distribui loro, dicendo:
— Questo & il mio corpo che & sacrificato per voi; fate que-
sto in memoria di me — ».

Gesti dunque non ha detto che in sua memoria avremmo
dovuto recitare determinate preghiere e neppure che ogni-
qualvolta un prete avrebbe pronunciato certe parole magi-
che egli sarebbe sceso in mezzo a noi...

Gest ha detto molto semplicemente che in sua memoria
avremmo dovuto dividere fra noi il pane e distribuirci il
vino, come segno della nostra stessa vita spesa per la giu-
stizia e la liberazione, in qualche modo « divisa» con gli
altri. Li dunque, nel dividere la nostra vita con tutti gli
uomini, c’¢ I’'amore del Padre, c’¢ la salvezza vera per 'u-
manita, c’é la giustizia, la fraternitd: i c’¢ tutta I’incarna-
zione, c¢’¢ tutto l'uomo e tutto Dio.

La messa dunque non ¢ un ricordo, non & un rito, ma & il
segno della nostra fede nel valore di ogni vita spesa per la
liberazione dell’uomo, nella presenza vitale di Cristo e in-
sieme di tutti coloro che nella storia dell’umanitd hanno
lottato e sofferto a causa della giustizia.

A questo punto molti hanno detto che la messa intesa a
questo modo ¢ molto importante per noi. Noi non ci tro-
viamo la domenica mattina per abitudine o per tradizione
o per il precetto festivo, ma perché & uno dei pochi mo-
menti liberi che abbiamo per stare insieme. E un momen-
to nel quale ci si aiuta a capire tante cose, a lottare insie-
me, a cercare di mettere in pratica quei valori che via via
veniamo scoprendo.

E stato anche precisato da parte di qualcuno che la comu-
nitd mantiene il rito liturgico tradizionale:

1) perché tra noi ci sono persone che desiderano venga
mantenuto;

2) perché abbiamo scelto di rimanere uniti anche a tutta

quella massa di cattolici che sono in buona fede e cercano
la verita.
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Ci sforziamo sempre affinché in questa nostra comunita ci
sia spazio per tutti e non vogliamo che siano poche per-
sone a 1mporre le loro idee e a decidere sulla testa della
gente: € necessario continuare cos{ finché non saremo tut-
ti d’accordo che & opportuno cambiare.

Siamo convinti che una liberazione dalle strutture attuali
della chiesa e dai miti religiosi sarad impossibile attuarla da
noi soli, senza quella grossa fetta di popolo che frequenta
ancora le chiese e che, anche se non le frequenta, rimane
succube di quella mentalitd che per secoli ¢ stata inculca-
ta: & anche per non rompere con questa realtd che conti-
nuiamo a lottare all’interno della chiesa, continuiamo a fa-
re certi riti e a mantenere certe tradizioni.

A questo punto qualcuno ha fatto osservare che se ¢ giu-
sto rispettare sempre tutti, & anche giusto sforzarci di capi-
re sempre meglio e di andare avanti, in modo tale da non
lasciarci soffocare e ridurre all’immobilismo dalle tradizieni.
Ecco allora che mentre la messa domenicale & ritenuta un
fatto importante per i motivi gid detti, rimanere legati alla
messa per le varie tradizionali festivita religiose puod essere
discutibile :

1) perché noi non ci troviamo per assolvere al precetto fe-
stivo; .

2) perché siamo all’aperto e per molte persone, specialmen-
te le pid anziane, & un notevole disagio stare al freddo o al
caldo d’estate;

3) perché, nel caso ritenessimo opportuno ritrovarci anche
qualche altra volta in piazza oltre la domenica, dovrem-
mo deciderlo insieme e non lasciarci condlzlonare dalle
abitudini;

4) perché I’assemblea eucaristica della domenica viene pre-
parata da un gruppo di persone che si ritrova apposita-
mente durante la settimana. Questo lavoro di preparazione
richiede molto tempo. E estremamente difficile, quasi im-
possibile, preparare una ulteriore assemblea infrasettima-
nale in modo adeguato.
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NELLE REALTA E NELLE LOTTE
SOCIALI E POLITICHE

La storia della Comunita dell’Isolotto & scandita da una se-
rie di avvenimenti che affondano le loro radici direttamen-
te nella partecipazione alla lotta delle classi oppresse con-
tro lo sfruttamento.

E stato cosi nel ’59, al tempo dell’occupazione della Galileo.
Per la prima volta, almeno a Firenze, una chiesa divenne
una grande sala per una assemblea operaia di migliaia di
persone; la comunita parrocchiale fu direttamente coinvol-
ta nella battaglia dei lavoratori della pit grande fabbrica fio-
rentina per la difesa del posto di lavoro. Pii avanti, epi-
sodi simili avvennero per la Fivre, la Wiihrer e altre fab-
briche direttamente interessate da episodi di scontro di
classe.

La cosa non pud sorprendere: il fondamento stesso delle
vicende vissute dall’Isolotto sta proprio nella maturazione
di una coscienza di classe senza reticenze, senza riserve. La
« immersione » del cristiano nel mondo per condividere e
promuovere ’emancipazione degli oppressi ¢ il risultato di
una esperienza concreta, nata dalla realtd stessa degli abi-
tanti del rione e non da una mera intuizione intellettuale.
Cosi, durante I’autunno caldo del ’69, la comunita si & tro-
vata (non per caso!) a partecipare alla lotta degli operai di
una piccola fabbrica del rione, la Fiaba, e la veglia di Na-
tale dello stesso anno & stata improntata alle grandi lotte
contrattuali da poco concluse.

L’efficacia di un impegno diretto della comunitd sui grandi
temi sociali e politici — impegno conseguente al tipo di scel-
ta operata e maturata collettivamente — & stata non secon-
daria, in tutta una fase della storia del quartiere nella qua-



146 Liberarsi e libevave
le non esistevano nuclei popolari di aggregazione e iniziativa
politica, nel porre le basi per una estensione della coscienza
di classe.

E stato grazie a questa «attitudine » della comunitd che
molti dei suoi componenti hanno deciso di impegnarsi in
una partecipazione politica pid diretta, a livello sindacale e
partitico. La comunitd ne ha inevitabilmente risentito, men-
tre sono nati nel rione altri organismi popolari indubbia-
mente importanti (comitato di quartiere, associazione geni-
tori, comitato rionale Gescal, scuola popolare, laboratori per
invalidi, ecc.). La comunita, in quanto tale, non si & pero
dissolta in questi organismi specifici.

Ha conservato, al contrario, una sua carica di attrazione e
una sua funzione — prevalentemente sul piano ecclesiale —
che non poteva essere sostituita. Si pud dire anzi che se nel -
passato la comunitid aveva riempito dei vuoti lasciati da al-
tri, oggl puod essere veramente se stessa. Le assemblee del
marzo 42 — il cui resoconto viene pubblicato in questo li-
bro — servirono appunto per precisare i compiti e le fun-
zioni della comunitd in questa nuova fase della sua vita.
Cid non significa che abbia cessato di esistere un impegno
sociale e politico della comunitd in quanto tale. Certo, essa
esprime un impegno sociale attraverso la militanza di tutti
i suoi componenti; ma esiste anche uno spazio definito nel
quale, essa, in quanto comunitd, conduce una riflessicne e
imposta una propria originale partecipazione alla lotta di
classe nel nostro paese. Le cose pubblicate qui di seguito
illustrano, anche se sommariamente, le linee di questo im-
pegno collettivo.

Possiamo quindi dire che esiste una continuiti sostanziale
tra ’assemblea per la Galileo del ’59, la veglia di Natale
del ’69 e I'impegno attuale. Domenica 18 marzo, durante la
messa in piazza, sono venuti alcuni delegati operai (della FIM
e della FIOM) che partecipavano alla conferenza nazionale
dei metalmeccanici che si teneva in quei giorni a Firenze.
I compagni operai hanno parlato, durante la messa, della
loro lotta, del contratto, degli aspetti positivi e negativi del-
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la vertenza, insomma hanno portato in modo chiarissimo
il dibattito politico e sindacale della categoria.

Potremmo ricordare anche la comunitd esistente per altri
settori del nostro impegno: il Vietnam, il rapporto con le
popolazioni meridionali oppresse, il lavoro svolto contro la
repressione poliziesca e giudiziaria. Ma per questo riman-
diamo, appunto, a quanto viene pubblicato.

Una cosa dev’esser chiara: parlare di continuitd non signi-
fica, per nessuno di noi, credere di essere «a posto» nei
confronti degli obblighi che un conflitto, cosi duro com’e
quello di classe in Italia, comporta. C’¢ anzi una continua
rimessa in discussione del nostro modo collettivo di contri-
buire alla lotta, e non riteniamo affatto che quanto faccia-
mo possa costituire uno stimolo esauriente per altri che si
trovano nelle nostre condizioni (ciod soprattutto in quanto
comunitd). Da questo punto di vista crediamo di aver an-
cora molto da imparare, riflettere, maturare. Non lo dicia-
mo per falsa modestia, ché nel momento in cui decidiamo
di pubblicare un libro sarebbe davvero stupido, ma perché
questo problema torna continuamente ad essere presente
nelle nostre discussioni e — perché no? — nelle nostre fra-
terne ma accese litigate. £ un problema, insomma, che ab-
biamo davanti, che appartiene al nostro oggi, ma anche al
nostro domani.

NELLE LOTTE OPERAIE

Dopo un periodo di discussione, sia all’interno del gruppo
che si occupa di organizzare le riunioni del mercoledi, sia
all’interno delle riunioni stesse, crediamo di avere in parte
chiarito qual’¢ la funzione che nella nostra comunita spetta
a tali riunioni e qual’¢ I'organizzazione che intendiamo ad
esse dare.

Intanto, come ¢ emerso da molti interventi, la riunione del
mercoledi viene ad essere uno dei principali momenti della
vita della comunitd proprio perché in essa la gente ha la
possibilita di parlare, di confrontare idee e opinioni anche



148 Liberarsi e. liberave

diverse, cosa che per esempio & possibile solo parzialmente
durante la messa della domenica.

In secondo luogo, per quanto riguarda i contenuti specifici
che 1a riunione del mercoledi deve avere, essa risponde, ed
ha finora risposto, alle esigenze organizzative spicciole, al
bisogno di affrontare problemi immediati, di discutere e
prendere decisioni collettivamente sui fatti che avvengono
giorno per giorno intorno a noi. Inoltre essa permette alle
persone e ai gruppi di base con cui siamo in contatto, di ave-
re un momento di incontro con la comunita.

La proposta che & venuta dal nostro gruppo, pur volendo
mantenere alla riunione il ruolo che ha svolto finora, ha
teso forse a soddisfare maggiormente una esigenza di ap-
profondimento e di discussione intorno ad alcuni problemi
particolari, discussione che diventa lavoro collettivo quan-
do la si intenda finalizzata a uno sbocco di azione concreta
della comunitd verso 1’esterno. -

Si & sentito infatt, come carenza, il fatto di avere in passa-
to preso posizione su molti problemi senza averli spesso ap-
profonditi collettivamente. In questo senso si era pensato di
impostare il lavoro delle riunioni settimanali per temi, dei
quali i piti sentiti potevano essere: la repressione nelle sue
varie forme; il rapporto fede e politica, come problema fon-
damentale che ripetutamente ci siamo trovati di fronte, vi-
sto in concreto anche attraverso l’esperienza operativa del-
le varie comunitd cristiane di base della Toscana; i proble-
mi dell’educazione, ecc. ‘

Nella discussione intorno a questo proposito, & emersa 1’esi-
genza di evitare una separazione tra il discorso del merco-
ledi e le necessita di attuazione pratica che questo discorso
deve avere: si & riconosciuto di conseguenza come impor-
tante e necessario questo nuovo lavoro solo se riusciremo
a dare ad esso uno sbocco concreto.

Intanto la comunitd ha ritenuto indispensabile avviare un
discorso sui problemi del mondo cperaio, e cio¢ sui con-
tratti, sul rapporto tra salari e prezzi, sulle condizioni di la-
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voro nella fabbrica, sullo sciopero, sulla occupazione, sulla
situazione sindacale e sulle difficolta che attualmente I’unita
sindacale incontra: basti pensare infatti alla crisi scoppia-
ta all’interno della CISL, che ha suscitato un grosso inte-
resse nella comunita, investendo da vicino il problema del-
le masse cattoliche, da sempre uno dei problemi fondamen-
tali che si pongono alla classe operaia italiana.

Le motivazioni di questa scelta derivano dal fatto che i pro-
blemi degli operai sono i problemi della maggior parte del-
la gente della comunitd, che ha vissuto e vive quotidiana-
mente la vita della fabbrica; e dal fatto che noi, come co-
munitd, riconosciamo nella realtd della lotta operaia 1ele-
mento determinante per trasformare questa societa, basata
unicamente sulla legge del profitto e sullo sfruttamento del-
I'uomo, in un’altra che, conseguentemente alla parola del
Vangelo, dovrebbe essere a misura dell’uomo, in cui il lavo-
ro dovrebbe servire all’uomo anche per esprimere se stesso
e la sua esigenza di liberta.

Per avviare questo lavoro e per impostare un discorso che
muova dalla individuazione di alcuni problemi di fondo,
abbiamo aperto il dibattito durante ’assemblea liturgica in
piazza, domenica 8 ottobre- 1972, con gli interventi di due
attivisti sindacali della comunita e abbiamo chiamato alla
nostra assemblea del mercoledi successivo Dino Rocchi, del-
la Segreteria della Camera del Lavoro di Firenze, che ci ha
fornito una serie di informazicni tecniche e ci ha aiutato a
focalizzare alcuni punti dai quali partire.

Secondo il programma di lavoro che ci siamo dati, a questa
prima riunione ne seguird una seconda, nella quale, lascian-
do pid spazio al dibattito, approfondiremo gli interrogativi
e 1 problemi sorti. In successive riunioni ci incontreremo
con operai di vari consigli di fabbrica e anche con sinda-
calisti di base della CISL.

Riportiamo un resoconto degli interventi dei due attivisti
sindacali in piazza, durante la messa.

#
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I Intervento:

Siamo nel vivo di importanti rinnovi contrattuali che ri-
guardano alcune fra le pit grosse categorie di lavoratori,
nel mio caso i metalmeccanici, e dobbiamo chiarirci fin da
ora il tipo di scontro che stiamo affrontando e che sara esclu-
sivamente politico. \

Perché ne parliamo qui in piazza, durante I’assemblea del-
la comunita?

Perché il nostro riferimento al Vangelo passa costantemen-
te attraverso i fatti della vita attuale; perché la nostra fede
cristiana ci chiede di impegnarci a fondo nel movimento
che cerca e costruisce la liberazione e la giustizia; perché
dobbiamo collegarci a tutta l'opinione pubblica, a tutta la
cittadinanza, dobbiamo avere un legame costante con tut-
te le forze disponibili per arrivare ad isolare, come nel 1969,
la posizione del padronato.

Gia da tempo, padronato e governo stanno portande avanti
una campagna. antisindacale, cercando di creare un clima
di responsabiliti nei confronti dei lavoratori per 1’andamen-
to dell’economia nazionale, cercando di addossare al movi-
mento operaio colpe di cui soltanto il governo ed il padro-
nato sono responsabili, soprattutto con la non attuazione
delle riforme.

Siamo quindi nella stretta di un attacco politico di fondo
che intende modificare il rapporto di forze complessiva-
mente conseguito in quattro anni di ininterrotta offensiva
operaia.

Alla rottura dei vecchi equilibri di potere nelle fabbriche,
alla formazione di una avanguardia di massa coscientemen-
te anticapitalistica, la classe dominante risponde cercando
di riconquistare tutto cido che & stata costretta a cedere nel-
Pautunno del ’69. \

La lotta contrattuale non sard quindi imperniata solo sulla
conquista della piattaforma, ma soprattutto sulla difesa del-
le pitt grosse conquiste che i lavoratori hanno ottenuto con
tanti anni di lotte.
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Uno dei punti pit attaccati dalla confindustria & la contrat-
tazione aziendale, infatti gli industriali vorrebbero,-una vol-
ta firmato il contratto, essere lasciati in pace, in modo da
riorganizzarsi, mediante quelle modifiche produttive fonda-
te su una maggiore intensitd di sfruttamento, e rimangiare
ci6 che hanno concesso con il contratto.

Sappiamo benissimo che, una volta firmato il contratto, al-
I'interno della fabbrica la lotta sard giorno per giorno, per
farlo applicare. Dovremo continuamente difenderci in fab-
brica dagli attacchi del padrone e non avere la liberta della
contrattazione aziendale significherebbe lasciare i lavoratori
senza alcuna difesa.

La confindustria vorrebbe regolamentare il diritto di scio-
pero, per questo sta creando un clima di repressione nelle
fabbriche. Ne sono esempi significativi la incarcerazione di
due sindacalisti per un picchetto a Sesto, fatto gravissimo a
cui dobbiamo rispondere; il licenziamento di un delegato
avvenuto due giorni fa alla Carapelli.

E importante che il movimento operaio dia una risposta a
queste provocazioni e a questi tentativi, altrimenti tra bre-
ve non avremo neppure quelle parvenze di libertad di cui go-
diamo oggi.

L’ultimo punto fra i pid importanti, per il quale si batte la
~confindustria, & la regolamentazione dei Consigli di fabbri-
ca, cioé I'imbavagliamento degli organismi eletti dai lavora-
tori per la difesa dei loro interessi, e dei dirigenti della poli-
tica sindacale in fabbrica.

Cosa dovrebbero essere infatti per i padroni i delegati del
Consiglio di fabbrica? Dei semplici collaboratori, dei me-
diatori che presentino con parole zuccherate ai lavoratori le
decisioni e le iniziative prese dal padrone per il loro mag-
giore sfruttamento, per il nobile fine della ripresa economi-
ca della azienda che & una grande famiglia.

Credo che non ci sia altro da dire, se non che tutti dobbia-
mo lottare per difendere i nostri diritti e la nostra liberta.
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II Intervento:

Sono anch’io, come tutti sapete, un metalmeccanico. Quel-
lo che sta succedendo nel mondo operaio & veramente im-
portante.

Stiamo portando avanti una lotta per cambiare la societd
e non soltanto per alcuni miglioramenti economici. Rinno-
vo dei contratti e serie riforme sono inseparabili, sono un
unico obbiettivo. Ma per raggiungerlo non bastano pit i no-
stri scioperi, anche se la nostra lotta resta fondamentale.
Infatti sta iniziando e crescendo rapidamente un collega-
mento nuovo fra il mondo operaio e quello contadino, fra
gli occupati e i disoccupati, fra il Nord e il Sud, fra la fab-
brica e il territorio..

Questo ci interessa molto perché la nostra comunita ¢ sem-
pre stata impegnata sia nello smascherare la falsa unitd
dell’interclassismo e dello sfruttamento, sia nel contribuire
alla ricerca della vera unitd, cioé¢ l'unitd di classe, 'unita
fondata sugli oppressi.

Questa ricerca dell’unitd &, anzi, il nostro compito pid-im-
portante, perché siamo una comunitd cristiana, fondata sul
Vangelo e quindi sugli ultimi.

Proprio mentre la Chiesa ufficiale sembra che abbia ripre-
so in pieno il proprio compito e il proprio progetto di po-
tere: dividere il popolo per meglio dominarlo (vedi le pres-
sioni esercitate sulla CISL perché rinneghi 1'unitd sindaca-
le, vedi la repressione contro le ACLI perché non volevano
piti essere strumento di divisione del mondo operaio), noi
dobbiamo sentirci ancor piti impegnati a sconfiggere tale
progetto e a favorire in ogni modo I'unitad di classe per co-
struire un mondo senza classi, senza barriere, senza discri-
minazioni e soprattutto senza lo sfruttamento dell’'nomo sul-
I'uomo.
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CoN IL VIETNAM

Impegno delle Comunita cristiane

Il Vietnam continua ad essere per le comunita cristiane di
base motivo di mobilitazione, di presa di coscienza, di im-
pegno.

Citiamo solo alcuni esempi.

In Vietnam il « Movimento cattolico per la pace» (nato il
14.11.19%70 e formato di centinaia di operai, studenti, inse-
gnanti e preti) ha preso varie iniziative fra cui una « lettera
aperta ai vescovi vietnamiti » (pubblicata da COM del 29
settembre 1¢972) € un « documento sul ruolo dei gruppi re-
ligiosi per la ricerca della pace in Vietnam » che pubblichia-
mo in questo notiziario (pagg. 6 € 7).

In Italia, la comunitd di Oregina in Genova ha inviato una
lettera a tutte le parrocchie di quella citta e diffuso un vo-
lantino davanti alle chiese, invitando i parroci e i fedeli a
prendere coscienza della gravita della situazione; a sentirsi
corresponsabili della ulteriore ingiustizia verso il popolo
vietnamita, costituita dalla mancata firma degli accordi; a
prendere, fra le altre, 'iniziativa di rinunziare per una do-
menica alla eucaristia.

La Comunita di S. Paolo in Roma ha iniziato il 29 novem-
bre un digiuno, protrattosi per molti giorni, durante il qua-
le hanno preso contatto con le parrocchie romane allo sco-
po di sensibilizzarle al problema vietnamita e di indurle a
prendere qualche iniziativa. '

La nostra comunita ha ritenuto opportuno decidere di par-
tecipare alle iniziative del Comitato Italia-Vietnam e al-
I’azione della Comunita di S. Paolo.

Una nostra delegazione ha partecipato all’incontro naziona-
le per il Vietnam svoltosi a Roma nel giugno scorso (1972),



154 Liberarsi e libevare

motivando la propria adesione con un documento nel quale,
fra I’altro, si dice:

« La Comunita dell’Isolotto, a nome e in rappresentanza
di molte comunitd cristiane di base, partecipa a questo in-
contro aderendo pienamente alle motivazioni che 1’hanno
originato e agli obbiettivi che si prefigge.

Noi vorremmo portare, in particolare, il contributo della
nostra collocazione all’interno del mondo cristiano e delle
sue istituzioni, sia per quanto riguarda la presa di coscien-
za della nostra responsabilitd nei confronti del popolo viet-
namita, sia per gli strumenti d’impegno di cui dispo-
niamo...

...Le nostre comuniti, che spesso hanno pagato di perso-
na il loro impegno per la pace e la liberazione del popolo
vietnamita dall’imperialismo americano, riaffermano il lo-
ro impegno per la foermazione e la diffusione tra tutti i cri-
stiani di una nuova mentalita di pace, di giustizia e di liber-
ta, in modo che sia sconfitto nelle coscienze, oltre che nei
campi di battaglia, l'iniquo e folle progetto di distruggere
totalmente quei popoli che non accettano la ‘ pax america-
na’, la pace fondata.cio¢ sullo sfruttamento, sulla schia-
vitd, sulla fame, sul mostruoso modello etico del capi-
talismo ». '

La comunita, inoltre, il 31 ottobre, ha preso parte alla ma-
nifestazione promossa dal Comitato Italia-Vietnam a Fi-
renze e, il 5 novembre, ha partecipato in massa ad un in-
contro con la comunitd di S. Paolo e con altre comunita
(svoltosi nella Basilica di S. Paolo in Roma), centrato pro-
prio sul problema del Vietnam. Riportiamo di seguito il do-
cumento letto durante la manifestazione del 31 ottobre, men-
tre ci riserviamo di pubblicare in un prossimo notiziario il
resoconto dell’incontro con la comunitad di S. Paolo.’

Intervento alla manifestazione fiorventina del 31 oft. 1972

Porto I'adesione e parlo a nome della comunita dell’Isolot-
to e di altre comunita cristiane di base.
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Molti sono i motivi per i quali ci troviamo qui uniti questa
sera e che sono stati messi in luce dagli altri interventi.
Vorrei sottolinearne uno che mi sembra particolarmente im-
portante: la vigilanza.

Partiamo dal presupposto che Nixon sara costretto prima
0 poi a firmare ’accordo.

Noi appoggiamo incondizionatamente la posizione del go-
verno di Hanoi e del governo provvisorio del Sud-Vietnam
che giustamente esigono la firma immediata da parte di
Nixon, secondo la parola data. .

Noi consideriamo tale firma, quando avverra, come una
grande vittoria del popolo vietnamita contro I'imperialismo,
una grande vittoria di tutte le forze popolari e progressiste,
in ogni parte del mondo, contro le forze brutali dello sfrutta-
mento, della oppressione, della violenza sull’uomo; una
grande vittoria della linea del progresso, della pace, della
vita, contro la linea del falso e inumano progresso, della
guerra totale, della morte.

Detto questo dobbiamo aggiungere perd che non diminui-
remo la nostra vigilanza, non solo prima, ma anche depo
la firma dell’accordo, perché la vera pace in Indocina, co-
me da noi, si avra solo quando la vittoria dei popoli con-
tro le minoranze sfruttatrici sara totale in tutto il mondo.
Perché il Vietnam non & solo nel Sud-Est asiatico, & anche
in Africa, in America Latina, nei ghetti negri di Detroit,
nelle nostre fabbriche, nella desolazione delle nostre cam-
pagne e del meridione.

Molti sono i fatti che ci invitano alla vigilanza:

1) Le forze che sono dietro a Nixon stanno manovrando
su questa questione degli accordi per consentirgli di essere
rieletto e magari di avere il Premio Nobel per la pace.

2) Nixon vuole presentare questa pace come frutto di una
« guerra giusta e santa » e come avallo della sua politica di
sopraffazione. Nel discorso elettorale radiofonico pronun-
ziato domenica scorsa egli ha detto testualmente: « Solo la
forza e la decisione ottengono rispetto; esse sono un incen-
* tivo per negoziati che portano alla pace; al contrario la de-
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bolezza e sciocchi sentimentalismi non fanno che alimenta-
re il disprezzo ».

3) Nixon vuol fare apparire i giovani americani che si sono
rifiutati di partecipare all’aggressione contro il Vietnam,
come i veri colpevoli del prolungamento della guerra, in-
sieme a tutti i pacifisti americani. Sta a dimostrarlo la con-
ferma che nessuna amnistia sard accordata ai cosiddetti di-
sertori.

4) Nixon vuole lasciare a Van Thieu il tempo di massacra-
re, come & stato minacciato, tutti i prigionieri politici, in
modo da indebolire il fronte rivoluzionario nel governo
di coalizione.

5) Bisogna inoltre tener conto che questa ¢ gia la terza
guerra vinta dal popolo vietnamita in quasi trent’anni, sen-
za che abbia ancora potuto raggiungere la giustizia, 1'uni-
ta e la pace. Prima contro i Giapponesi, poi contro i colo-
nialisti francesi nel 1954 ed ora contro gli imperialisti ame-
ricani.

Occorre dunque restare vigilanti; ma la nostra vigilanza
& segnata oggi da un ben motivato ottimismo.

Sono finiti ormai i tempi in cui l'imperialismo faceva quel-
lo che voleva. Non solo nei vietnamiti, ma in tutti i popoli
del mondo & cresciuta la coscienza, il movimento di lotta
e la determinazione. L’unitd di classe contro il capitalismo
e I'imperialismo si va allargando e sta sgretolando la falsa
unitd dell’interclassismo. Anche nel particolare settore in
cui noi ¢i muoviamo, cioé¢ il mondo cattolico, molte cose
sono cambiate e molte stanno cambiando. Le masse catto-
liche che, nel '48 da noi e nel ’54 nel Vietnam, sono state
utilizzate per il progetto reazionario di dividere e soffocare
la classe operaia e il movimento di liberazione, comincia-
no ad aprire gli occhi; cominciano a capire che la vera fe-
deltd al Vangelo e alla genuina tradizione cristiana passa
oggi attraverso la solidarietd di classe; cominciano a ren-
dersi conto che il regno di Dio non viene dall’alto, non &
un regalo dei vertici delle istituzioni, sia ecclesiastiche che
civili, ma si costruisce dal basso, partendo dalla lotta de-
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gli oppressi; si fa strada ormai la convizione che la costru-
zione di una societd nuova, di una societd socialista non
solo non & in contrasto con la fede, ma anzi trova nella
fede cristiana una spinta non indifferente.

Anche larghi strati di clero, di teologi e perfino membri del-
la gerarchia stanno portandosi su queste posizioni.
L’unita politica dei cattolici non & pid un dogma, come non
& pid veritd rivelata la loro unitd ideologica e disciplinare,
come non & piti imperativo della coscienza la crociata an-
ticomunista fondata su tale falsa unita.

Questo ¢ uno dei motivi del nostro ottimismo, anche se non
il pit importante e decisivo.

Quanto sta accadendo in Italia (e di cid le comunitad cri-
stiane di base sono un segno) si sta verificando ancor pit
efficacemente in altre parti del mondo, come in America
Latina e nello stesso Vietnam.

Voglio dare a questo proposito una affettuosa testimonian-
za a un sacerdote cattolico vietnamita, padre Phan, assi-
stente della GIOC di Saigon, il quale si trova da pid di un
anno nelle carceri di Van Thieu e rischia di essere assassi-
nato insieme alle altre migliaia di detenuti politici.

Egli, nell’ottobre del 1970, celebrando la messa in piazza
dell’Tsolotto, espresse dinanzi a noi quell’impegno per la
pace che lo ha portato a subire la prigione e la tortura.
Cito alcune sue espressioni:

« Siamo ormai convinti per diretta esperienza che la chie-
sa cattolica vietnamita di oggi & uno strumento efficace de-
gli americani; essa & l’ostacolo principale per la pace e per
un governo progressista popolare. Per questo il nostro
gruppo si sente responsabile della formazione di una nuo-
va mentalitd tra i cattolici del Vietnam: & quanto ci chie-
de il FLN... ».

Le parole di padre Phan si sono dimostrate profetiche.
Questa nuova mentalitd & gid nata; quanto & accaduto in
questi due anni dimostra ancora una volta che la repres-
sione, la prigione, la tortura possono tappare la bocca e
stroncare fisicamente i militanti rivoluzionari, ma non di-
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minuiscono, anzi spesso accrescono l’efficacia della loro
azione. ,

I1 mondo cattolico vietnamita si & spaccato. In una recen-
te intervista a un giornale cattolico, il segretario generale
dell'unione vietnamiti in Francia, Nguien-Ngoc-Ha, ha di-
chiarato che su un milione e mezzo di cattolici vietna-
miti, ormai piti della meta & dalla parte del fronte. La mag-
gior parte dei cattolici Vietnamiti non & pié disponibile non
solo a servire Van Thieu, ma nemmeno ad essere utilizzata
dalle forze moderate quale contrappeso anticomunista per
il governo di coalizione. :

Di fronte a testimonianze cosi significative di credenti che
pagano con inauditi sacrifici e sofferenze la loro coerenza
di fede nei valori umani ed evangelici, che riscattano cosf
dignitosamente lo stesso messaggio del Vangelo dalla stru-
mentalizzazione di potere a cui & stato per secoli ed & tut-
t'ora sottoposto, i cattolici di tutto il mondo e particolar-
mente quelli italiani sono direttamente chiamati in causa
come poche volte nella storia.

Mai come ora & stato cos presente ’appello a liberarsi dal-
le" paure, dalle compromissioni con il potere, dai condizio-
namenti ideologici.

Poche volte come in questo momento storico & stata cosi
forte la chiamata a testimoniare che l’autentica fede cri-
stiana non ha niente a che fare con le « guerre sante », i con-
cordati, le proprietd immobiliari, le societd per azioni, le
esenzioni fiscali, il monopolio dell’educazione e dell’assi-
stenza, le crociate anticomuniste, il soffocamento delle co-
scienze. - ‘

Le masse cattoliche, anche se in ritardo, hanno iniziato or-
mai un movimento di liberazione che a nostro giudizio &
irreversibile. Il Vangelo ritorna ai poveri ai quali apparte-
neva e per questo torna ad essere una forza rivoluzionaria
che si collega profondamente alle esigenze vitali dei popo-
Ii ed ai messaggi profetici che le hanno lungo la storia in-
terpretate, come il meraviglioso messaggio che si sprigiona
dalla persona e dall’opera di Ho Ci Min.
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VEGLIA DI NATALE IQ72
IN PIAZZA DELL’ISOLOTTO

La Comunita si & posta seriamente di fronte al problema
del Natale.

Che fare? Rinunziare semplicemente alla celebrazione del
Natale in quanto festa pagana appena verniciata di cristia-
nesimo? Rinunziare al Natale in quanto celebrazione del-
I'idolo del consumo (consumo di panettoni e di regali, ma
anche consumo di riti e soprattutto di false parole di bonta
e di pace)?

La pura e semplice rinunzia, la cosiddetta « contestazione
negativa » non & mai stata la nostra scelta.

Rinunziare al « Natale - profitto » dei padroni significa per
noi scegliere positivamente il « Natale - lotta » degli operai;
rifiutare il « Natale - ipocrisia » di Paolo VI significa sce-
gliere il « Natale - conversione » di tutti coloro che nel mon-
do prendono sul serio il Vangelo e pagano di persona la lo-
ro coerenza di fede; condannare il « Natale - genocidio »
del cristiano Nixon (novello Erode), significa scegliere il
« Natale - resistenza » del popolo vietnamita, segno viven-
te di Cristo...

Per questo abbiamo deciso non solo di non rinunziare alla
veglia di Natale in piazza (anche perché in cittd non erano
previste iniziative analoghe), ma anzi di valorizzarla e di
aprirla concretamente a tutti coloro che condividevano la
nostra scelta.

Il tema della veglia non poteva essere che la pace e in par-
ticolare la pace del Vietnam. Erano in pieno svolgimento
i bombardamenti sul Nord-Vietnam, s’imponeva alla co-
scienza del mondo intero l'eroica resistenza del popolo
vietnamita, cresceva la mobilitazione dei popoli in solida-
rieta con tale resistenza e contro la folle scalata della
guerra,

Su questo tema abbiamo sentito la necessitd di soffermar-
ci e di discutere. La nostra mobilitazione per la pace, in-
fatti, non pud darsi mai per scontata.
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Le manifestazioni esteriori, come la veglia, se rimangono
isolate, fine a se stesse,.servono da sfogo alla cattiva co-
scienza e ci fanno svolgere il ruolo di tifosi, mentre gli al-
tri combattono e muoiono per la pace.
Per questo abbiamo esaminato, ancora una volta, gli
aspetti pit efficaci e pid seri della nostra mobilitazione, nel
cui quadro inserire anche la veglia.
Si & trattato di un lavoro svolto in collaborazione con le al-
tre comunita fiorentine. \
‘Prima di tutto abbiamo fatto una ricerca sul significato e
sulle esigenze della pace nel Vangelo.
11 frutto della ricerca, riordinato dalle comunita di Pere-
tola e della Resurrezione, & stato presentato all’inizio della
~ Veglia ed & riportato in questo Notiziario. '
Sapplamo bene, perd, che la fede cristiana non & la fede
nel ¢ dio dei morti »; il Vangelo non & solo una storia di li-
berazione passata, ma & la storia presente; non & la raccol-
ta sacra di atti e parole di un morto, ma di un vivente.
Le vere esigenze evangeliche, la forza autentica della fede
scaturiscono sempre dal confronto fra la storia di liberazio-
ne passata, quella portata avanti dagli uomini che lottano
oggi per la liberazione e quella che costituisce 1’aspirazio-
ne e la ricerca dei popoli di tutti i tempi.
Per questo ci siamo interrogati sul significato che ha la pa-
ce per il popolo vietnamita, convinti che dalla esperienza
di questo popolo, da decine di anni in lotta per la propria
liberazione, scaturisce non solo una grande lezione politica,
ma anche un modo pit autentico di comprendere il Vange-
lo e di vivere con coerenza la fede cristiana.
Riportiamo alcuni aspetti messi in luce dalla discussione.
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1. La pace del Vietnam é la vittoria del popolo, della sua
unita, della sua cultwra, delle sue aspirazioni piv profonde
ed ¢ la sconfitta del colonialismo, dell’ imperialismo economi-
co e del progetto di societd fondata sul profitio.

Non possiamo dimenticare che la vittoria di questo picco-
lo popolo di contadini, prima contro le potenze colonialiste
ed ora contro la pit grande potenza imperialista della sto-
ria, ¢ il coronamento di tutto un lavoro di unificazione teso
a valorizzare, rispettare e favorire una intensa rete di orga-
nizzazione popolare di base. Cid dimostra una intelligenza
storica e una efficacia politica che non pud non costituire
per noi una grande lezione, non nel senso di una contrap-
posizione, ma di uno stretto legame fra 1’organizzazione di
base e quella portatrice del disegno strategico unitario.
Questa lezione noi, membri di comunitd di base, la sentia-
mo in modo tutto particolare perché le nostre comunita,
prima ancora di considerarsi legate al campo specifico cri-
stiano, vogliono mantenersi legate alle altre realtd di base
che si muovono nel territorio, nella fabbrica e che tendono
alla unitd di classe.

Avvertiamo tutto il peso che la vittoriosa lotta vietnamita
ha per i vari vietnam di casa nostra, per i vietnam delle
nostre fabbriche dove alle lotte operaie si risponde con la
repressione, il terrorismo fascista, il ricatto dei licenzia-
menti, la crisi economica, I'aumento dei prezzi, gli attac-
chi all’'unita sindacale; per i vietnam delle nostre campa-
gne e del meridione dove ad ogni tentativo di organizza-
zione popolare si risponde con quella specie di genocidio
che ¢ I'emigrazione di massa (5 milioni di italiani emigra-
ti) e con quella forma di colonialismo che & I’organizza-
zione mafiosa e clientelare manovrata dalla borghesia.
Dal Vietnam ci viene un invito pressante a intensificare la
unificazione del popolo attraverso una lotta pit chiara-
mente anticapitalista, attraverso una valorizzazione mag-
giore delle lotte operaie e contadine, attraverso il potenzia-
mento dei consigli di fabbrica, un maggiore collegamento
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reale fra la fabbrica e il territorio, fra la fabbrica e la
scuola, fra il Nord e il Sud... '
Realizzare 'unitd di classe, non come imposizione dall’al-
to ma come creazione dal basso.e come valorizzazione del-
la base, significa per noi lottare e vincere col Vietnam.

2. La pace del Vietnam ¢é la vittoria della coscienza unitaria
popolare e la sconfitta di ogni imperialismo ideologico, in
particolare dell’imperialismo religioso.

« Le gerarchie ecclesiastiche hanno promosso e aiutato la
campagna anticomunista, sia attraverso il sostegno ideolo-
gico, sia attraverso l'uso diretto delle forze armate. Que-
sta campagna fu presentata ai credenti come un comanda-
mento divino, un obbligo di coscienza, un dogma di fede...
“Le chiese divennero l’elemento chiave della divisione, al-
leandosi con una fazione politica per la conservazione del
potere » (da un documento del « movimento cattolico viet-
namita per la pace» del 20 marzo 1972).

« Nel 1954-55, appena restaurata la pace nel nostro paese
dopo nove anni di guerra e di resistenza, la nostra chiesa
del Nord-Vietnam divenne vittima di un intervento stra-
niero che fu responsabile, attraverso persuasioni e minac-
ce, della partenza di molti dei nostri cattolici per il Viet-
nam del Sud, i quali si trovarono senza aiuto di fronte a
un impianto propagandistico estremamente abile. Spargeva
dicerie come queste: ‘ Stare nel Nord-Vietnam vuol dire es-
sere dannati per tutta l’eternitd’... ‘ Dio punira certamen-
te il Nord-Vietnam e uno dei segni della maledizione di-
vina sara il prosciugamento del Fiume Rosso... ’ » (da una
recente lettera a Paolo VI di un gruppo di sacerdoti e laici
“del Nord-Vietnam).

Questo imperialismo religioso, che ha tanta responsabilita
nella guerra contro il Vietnam, & stato sconfitto.
La chiesa vietnamita del Nord si avvia ad essere una chie-

sa diversa. Non pid una chiesa che grida alla persecuzione
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perché viene privata di certi privilegi, ma « una chiesa dei
poveri, che serve i poveri in conformitd agli insegnamenti
di Gest Cristo... » (dalla citata lettera a Paolo VI).

Nel Sud-Vietnam oltre il 50% dei cattolici (che sono com-
plessivamente un milione e mezzo) hanno scelto 'unita del
popolo, si sono liberati dalle pressioni e dalle minacce di
una parte della gerarchia, hanno rinunziato alla pretesa di
possedere la verita, la formula magica dell’amore interclas-
sista, la terza via fra capitalismo e socialismo, hanno rifiu-
tato ogni etichétta confessionale per partecipare come tutti
alla lotta di liberazione e alla conquista della pace. Molti
di essi militano nel F.L.N.

Non possiamo non vedere il legame stretto che c’¢ fra i
fatti del Vietnam e quelli di casa nostra. Cid che I si & ve-
rificato con l'inizio del colonialismo e poi nel 1954, da noi
¢ successo nel 48 e si sta ripetendo ora con la repressione
contro le comunita cristiane, la svolta reazionaria imposta
alle ACLI, la manovra antiunitaria condotta nell’ambito
della CISL, la riproposizione dell’oscurantismo medievale
attraverso la rievocazione del demonio, fatta ultimamente
da Paolo VI.

Resistere contro tale imperialismo ideologico, riprendersi da
ogni parziale insuccesso o arretramento, lottare costante-
mente per l'unitd di classe e per 1'unificazione del popolo
al di la di ogni divisione ideologica, di ogni dogmatismo,
di ogni etichetta confessionale, significa lottare e vincere
col Vietnam,

3. La pace del Vietnam ¢é la vittoria della aspirazione del po-
polo verso una societa nuova e la sua concreta costruzione
giorno per giorno.

La lotta del popolo vietnamita & vittoriosa soprattutto per-
ché si fonda su un progetto di civiltd altamente umano, cui
appartiene il futuro.

Nessuna lotta di liberazione & mai stata principalmente ne-
gativa.
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Le guerre imperialiste nascono da una sfiducia radicale nel-
I'uomo e nella vita e sono concepite per seminare la mor-
te, per reprimere, distruggere, soffocare gli uomini e i
popoli. :

Le lotte di liberazione e in particolare quella vietnamita,
anche quando devono usare le armi, nascono al contrario
da una fede grande nell'uomo e nella vita e sono fatte per
proteggere, costruire, inventare dimensioni sociali sempre
piti aderenti alle reali esigenze dell’'uomo.

Questi aspetti positivi della lotta, questo progetto nuovo e
vincente di civilth e di societd & la pit grande lezione del
Vietnam, ma forse la meno compresa.

Uno di tali aspetti ci interessa particolarmente come co-
munita cristiane. Nel Vietnam i cristiani che hanno realiz-
zato quella maturazione politica che li ha portati, come ab-
biamo visto, a militare senza etichette nel FLN, hanno rea-
lizzato anche una sorprendente maturazione di fede. Le
due cose anzi sono strettamente legate. Essi hanno abban-
donato il progetto di un rinnovamento della chiesa che com-
porti solo un suo spostamento a sinistra, che la conduca
magari ad allearsi con il socialismo, mantenendola pero
come chiesa di potere. Essi stanno portando avanti, inve-
ce, un progetto nuovo di comunitd cristiane libere, povere,
aderenti alle reali esigenze del popolo (¢ non solo alle esi-
genze della élite intellettuale...), fondate sugli ultimi e tali
da minare alla radice la chiesa del potere. Anche per que-
sto sono detenuti a migliaia nelle carceri di Thieu, insieme
alla enorme massa di prigionieri politici.

Di fronte a testimonianze cosi significative di cristiani che
pagano di persona con inauditi sacrifici e sofferenze la loro
coerenza di fede nei valori umani ed evangelici, che riscat-
tano cosi dignitosamente lo stesso messaggio evangelico dal-
la strumentalizzazione di potere, i cristiani di tutto il mon-
do e particolarmente noi italiani slamo chiamati diretta-
mente in causa come poche volte nella storia.

Si tratta di operare un salto qualitativo e di fare una scel-
ta fra la religione che & dogma-ideologia-oppio-strumento



165 Liberarsi e libevare

di potere e di conservazione e la fede che & recupero dei
valori evangelici presenti nella storia di liberazione dei po-
poli di tutti i tempi, la fede che anche oggi pud costituire
una forza non indifferente per la costruzione di una societa
veramente nuova, fondata su uomini nuovi.

Non si tratta di sostituire ai vecchi dogmi e ai vecchi in-
tegrismi religiosi nuovi dogmi e nuovi integrismi laici. Lo
stesso dogmatismo di certi non-credenti & rimesso in causa,
e cosf la distinzione netta e falsamente chiara fra credenti
e non credenti.

Anche il favorire, ricercare, valorizzare non solo lo sposta-
mento politico dei cattolici, ma la loro maturazione di fede
in modo che questa torni ad essere una forza autentica-
mente rivoluzionaria, anche il testimoniare che la fede cri-
stiana non ha nulla a che fare con la religione-oppio, con
le « guerre sante », con ’anticomunismo, con !’oppressione
delle coscienze, con i silenzi colpevoli verso le ingiustizie,
significa lottare e vincere col Vietnam.

Cronaca della veglia

La veglia & iniziata alle 23 e si & protratta fino a tarda not-
te, concludendosi con l'eucaristia. Vi hanno preso parte pia
di duemila persone.

I ragazzi della Comunita hanno partecipato leggendo poe-
sie ed eseguendo canzoni vietnamite.

Avevamo comunicato pubblicamente che la veglia era aper-
ta «alle comunitd cristiane, agli organismi sociali e politici
e a tutti coloro che sono solidali col Vietnam e impegnati
in una lotta strettamente legata a quella del popolo viet-
namita ».

Di fatto gli interventi sono stati molti, forse troppi ed al-
cuni eccessivamente lunghi.

Particolarmente significativi quelli dei consigli di fabbrica,
del Comitato di Quartiere dell’Isolotto e del Presidente del
Comitato Italia-Vietnam.
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Hanno aderito:

Comunita cristiane: dell’Isolotto, di Peretola, della Resur-
rezione, della Casella, Ricerca Biblica, Carmine di Conver-
sano (Bari), Oregina di Genova, S. Paolo di Roma, S. Laz-
zaro di Piacenza, « Viene il Tempo » di Cuneo, comunita di
Empoli, di Livorno, di Torre del Greco (Napoli), S. Cuore
di Lavello (Potenza), membri della Congregazione Mariana
di Firenze; \

A.C.L.I.: Firenze, Landriano (Pavia;),‘Massa Carrara, Vi-
gevano, Voghera, Volterra, Gioventt Aclista di Pavia;

Consigli di fabbrica e di zoma: Officine Galileo, CONFI,
Salvadori, Damiani e Ciappi, Coop. LAT restauro, Sez. sind.
CGIL Biblioteca Nazionale di Firenze, Comitato di Quar-
tire Isolotto, Consiglio di Zona « Statale 67 », CGIL Scuola.

Comitato Italia-Vietnam

Altri gruppi: Gruppo fiorentino azione non-violenta, Clan
ASCI «L. Milani» Valdinievole, Allievi Istituto nazionale
ciechi di Firenze.

D1 FrRONTE AL CONCORDATO.

Y

L’11 febbraio & stato anche quest’anno (1973) una occasio-
ne di mobilitazione anticoncordataria. ‘

A Firenze si & svolta una manifestazione cittadina alla qua-
le abbiamo aderito insieme alle altre comunit.

Abbiamo inoltre partecipato al dibattito che si & svolto ‘a
Genova, il 10 febbraio, in un cinema cittadino, organiz-
zato da vari organismi fra cui la comunitd di Oregina.

Il testo che pubblichiamo di seguito & stato preparato, sul-
la base della nostra esperienza, dal gruppo che si occupa
dei collegamenti ed & stato presentato sia nel dibattito di
Genova sia nell’assemblea di domenica 1r in piazza del-
I’Isolotto.
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1) L’istituzione ecclesiastica: struttuva medioevale di potere
che non sopporta una vera riforma.

Non possiamo porci di fronte al Concordato prescindendo
dalla nostra esperienza di comunitd radicata profondamen-
te nella storia attuale e nella fede riferita al Vangelo.

B vero che la lotta contro i concordati, per la loro totale
abolizione, & la linea di impegno evangelico portato avanti
un po’ in tutte le parti, anche in Italia, dai movimenti cri-
stiani pit avanzati e in particolare dalle comunita cristiane
di base. Ma la nostra esperienza popolare non ci consente,
fortunatamente, di fermarci ai « NO ».

Anche la lotta contro il Concordato s’inquadra in un im-
pegno di rinnovamento profondo sia della chiesa che della
societd nel suo insieme. Proprio portando avanti, giorno
dopo giorno, per la durata di quasi venti anni, tale con-
creto impegno di rinnovamento, abbiamo maturato la con-
vinzione che una chiesa veramente nuova (se ancora € op-
portuno continuare a chiamarla «chiesa », a causa di tutti
gli equivoci che tale parola continuera ad evocare ancora
per molto tempo) significa la morte della istituzione eccle-
siastica di potere e di tutti i suoi concordati con le altre isti-
tuzioni di potere.

Non c’¢ aspetto del movimento di riforma della chiesa che
non abbia attirato la nostra attenzione, che non sia stato og-
getto di un nostro particolare e continuo impegno.

Ogni volta ci siamo scontrati con una struttura radicalmen-
te incapace, non solo di dare un contributo, ma di soppor-
tare le conseguenze di tale esperienza di rinnovamento.

Accenniamo brevemente e schematicamente ad alcuni aspet-
ti, su ognuno dei quali potremmo portare una grande quan-
titd di esperienze e fatti concreti:

— Riforma liturgica (partecipazione dei laici, ma solo for-
male e limitata, altrimenti salta il sistema ecclesiastico fon-
dato sulla casta e sulla mediazione esclusiva).
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— Riforma biblica e catechetica (legame fra la scrittura e
la realtd attuale, ma solo in senso moralistico e ideologi-
co cioé come applicazione dei principi morali e dogmatici
che si pretendono gia contenuti nella rivelazione, altrimenti
salta il potere ideologico € morale della gerarchia unica de-
_ positaria del patrimonio della fede).

— Riforma disciplinare (valorizzazione del popolo di Dio,
ma al di fuori di ogni campo decisionale, altrimenti salta
fuori ancora una volta il sistema ecclesiastico fondato sul
potere monarchico della gerarchia).

La nostra esperienza di rinnovamento e quella di altre co-
munita di base si & scontrata con una radicale impossibilita
di riforma della istituzione ecclesiastica, alla pari della
esperienza - dei preti operai francesi, delle decine di teologi
progressisti emarginati, del laicato olandese, delle ACLI
italiane, dei preti delle borgate romane...; ci sono anche
vescovi totalmente emarginati perché la loro esperienza di
rinnovamento andava troppo a fondo e metteva in peri-
“colo la istituzione.

2) I concordati: alleanze fra due servitori dello stesso
padrone.

a) La chiesa & la struttura medievale del potere. Nel me-
dioevo, la chiesa, non solo ha raggiunto I’apice del suo po-
tere, ma ha tentato di diventare (e in parte ci & riuscita)
il centro stesso del potere su tutta la terra, su di una terra
considerata a sua volta il centro dell’universo.

b) La rivoluzione copernicana, la scoperta di nuovi conti-
nenti e la rivoluzione industriale hanno spazzato via que-
sta visione monolitica e sacrale della realta.

Ne & nata una societa laica dominata dal potere politico,
economico e ideologico della borghesia: una borghesia ma-
terialistica, atea, anticlericale.
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¢) Questa grande rivoluzione storica avrebbe totalmente
spazzato via la istituzione ecclesiastica considerata un gra-
ve ostacolo alla ascesa del potere della borghesia e alla
affermazione dei suoi interessi, se questa stessa borghesia
non si fosse trovata a dover fronteggiare la rivoluzione pro-
letaria.

d) Frenare la rivoluzione proletaria & I'unico motivo per

cui la struttura medievale della chiesa & riuscita a soprav-
vivere.

Da sola perd non avrebbe servito allo scopo di sconfigge-
re o frenare il proletariato. Era stata ormai privata della
maggior parte della forza politica ed economica.

Le restava ancora un grande potere sulle menti e sulle co-
scienze del sottoproletariato mondiale. Ma si trattava di un
potere instabile e incapace da solo di organizzare le mas-
se dei contadini e dei diseredati in funzione antiproletaria.
Va anche tenuto conto che esistevano all’interno della chie-
sa spinte populiste dagli sbocchi insicuri (sindacati bianchi,
Murri, settori del partito popolare...).

Occorreva affiancare al potere culturale ecclesiastico un po-
tere politico capace di imporsi con la forza. Il vecchio de-
monio e il bastone nuovo, il vecchio paradiso e il nuovo
nazionalismo, il vecchio dio e la nuova razza: ecco le due
facce di una unica medaglia, i due aspetti di un unico stru-
mento col quale la borghesia ha fronteggiato 1’ascesa del
proletariato in campo mondiale.

Basta osservare la profonda omogeneita tra la chiesa e il
fascismo; ambedue si fondano sulla dittatura assoluta e in-
discutibile del capo infallibile, ambedue trovano la loro ba-
se popolare soprattutto nel sottoproletariato, ambedue pro-
pugnano l'interclassismo come soluzione dei conflitti socia-
li, ambedue vivono per grazia concessa dalla borghesia.
Il concordato, anche in Italia, va visto, secondo noi, in
questa luce storica: cioé come alleanza tra servitori dello
stesso padrone.



v

170 Liberarsi e liberare

3) Interrogativi stovici sulla istituzione ecclesiastica e i suos

_concordats,

Sorge allora una domanda che riguarda le prospettive sto-
riche della chiesa e dei suoi concordati e di conseguenza
il senso della nostra lotta anticoncordataria. ‘

Ecco la domanda: Quando il padrone non avrd pit biso-
gno dei suoi servitori perché magari avrd raggiunto una
tale capacitd di manipolazione delle masse, che non avra
pit bisogno di mediatori per controllarle, che ne sard della
istituzione ecclesiastica e dei suoi concordati?

I centri del potere ecclesiastico si sono posti questo inter-
rogativo molto prima di noi.

Capiscono:

~— che stanno perdendo presa e credibilitd nei confronti del-
le masse sottoproletarie;

— che la paura del demonio e I’allettamento del paradiso
calano in borsa; , ,

— che lo stesso fascismo regge sempre. piti difficilmente di
fronte alla pressione popolare e all’internazionalismo pro-
letario, come & stato dimostrato a sufficienza in Sud-Viet-
nam dove gli americani hanno dovuto imbarcarsi in una
avventura pericolosa per sostenerlo, subendo la grave scon-
fitta che sappiamo e perdendo la faccia davanti al mondo
intero;

— che la borgheSIa sta scoprendo strumenti di mampola—
zione delle coscienze e di monopolio culturale molto pid ef- °
ficaci che non quelli dell’ideologia ecclesiastica.

4) Gli orientamenti delle gerarchie ecclesiastiche.

Le risposte che vengono date dalla gerarchia a tale interro-
gativo sono di tre tipi:

I) sganciarsi progressivamente dai regimi fascisti per non
subire la loro sorte, superando le resistenze dei settori pid
reazionari dell’ episcopato, ormai ‘sempre piti minoritari;
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II) tendere a diventare sempre piG una potenza capitali-
stica: uno dei grandi monopoli finanziari che governano il
mondo. Da serva diventare padrona, cioé uno dei padroni;
III) aprirsi moderatamente al proletariato, al movimento
operaio e al mondo socialista. Offrire anche a loro i propri
servigi. Prepararsi un nuovo padrone e un nuovo possibi-
le spazio. Si tratta di un equilibrismo che contiene un du-
plice ricatto: verso il vecchio padrone perché si tenga il
servo pur inutile, piuttosto che permettergli di andare a ser-
vire l'avversario; verso il presunto nuovo padrone (cosi
I'istituzione ecclesiastica vorrebbe il socialismo), perché nel-
la misura in cui il socialismo non riuscird a superare certe
contraddizioni e certi caratteri oppressivi dell’uomo, si tro-
vera inevitabilmente a dover fare i conti con una istituzio-
ne ecclesiastica che continua a coprire lo spazio della eva-
sione religiosa per masse intere di uomini.

Le due ultime risposte sono complementari, ’'una non pud
fare senza l’altra. Fra di loro esiste pero un conflitto di
supremazia che divide i vari episcopati.

La tendenza a diventare un grande monopolio finanziario
caratterizza |’episcopato italiano e quelli anglo-sassoni. Men-
tre la maggioranza degli episcopati spagnolo, francese,
nord-europeo e latino-americano e una piccola minoranza
dell’episcopato italiano preferisce dichiararsi pid propensa
a seguire la linea dell’apertura al mondo socialista (coscien-
te di avere le spalle ben coperte dalla potenza economica va-
ticana).

La Segreteria di Stato favorisce, non sempre coerentemente,
lo sganciamento progressivo dei vari episcopati dal fascismo
(Spagna, Portogallo, Cile, Sudvietnam...) e mantiene una
linea di sostanziale mediazione fra le tendenze.

In questo quadro deve inserirsi il progetto di riforma del
concordato sia in Spagna che in Italia come in vari paesi
latino - americani.
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5) Il senso della nostra lotta anticoncordataria.

La nostra risposta, in base all’analisi che abbiamo fatto
non pud essere la semplice lotta contro il concordato, né
tanto meno un anticlericalismo di tipo borghese. La lotta
per 1’abolizione del concordato & importante purché non sia
fine a se stessa. Occorre inquadrarla in un impegno molto
pit ampio che potremmo tentare di definire in questo modo:

I) Creazione di un’alternativa evangelica, rispetto alla isti-
tuzione ecclesiastica, attraverso la testimonianza, la cresci-
ta e la diffusione di esperienze comunitarie di base, fondate
realmente sugli ultimi, aperte a tutti, superando la distin-
zione intellettualistica « credenti - non credenti ».

Non importa che tale alternativa costituisca un movimento
di massa inteso in senso numerico, al quale cioé aderisca
di fatto e attivamente la massa del popolo. Le comunita
cristiane di base, anzi, devono essere solo un fermento, uno
dei fermenti che operano per la liberazione totale dell’uo-
mo e dei popoli. Le comunitd cristiane di base devono es-
sere come dei punti di riferimento per la liberazione dalla
oppressione religiosa e per il recupero della esperienza sto-
rica cristiana come forza rivoluzionaria. Non devono subi-
re la tentazione di diventare una nuova chiesa (tentazione
del resto comune a tutti gli organismi rivoluzionari). De-
vono essere percid profondamente radicate nella massa, nel-
la base del popolo, senza pretendere di monopolizzarne la
fede e le speranze o peggio di guidarle dall’esterno.

Si tratterd di « comunitd cristiane di base» e non di « co-
munitd di credenti» o « comunitd di fede », definizione que-
ste presuntuose ed equivoche perché la fede & I’anima di
tutto il movimento di liberazione.

IT) Sarebbe illusorio, perd, pensare che la sola alternativa
evangelica possa scalfire o abbattere l'istituzione ecclesia-
stica. Infatti via via che il popolo si liberera dall’oppres-
sione religiosa e che si restringera la base popolare dell’Isti-
tuzione ecclesiastica, questa cercherd da una parte di accre-
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scere il suo carattere di potenza capitalistica e dall’altra
di allearsi con il mondo socialista.

Per questo motivo la nostra lotta contro il concordato pas-
sa attraverso la nostra piena partecipazione alla lotta di
classe, negli organismi propri della classe operaia, per 1’ab-
battimento del capitalismo e quindi anche della chiesa ca-
pitalistica, per la costruzione del socialismo, non come cri-
stiani o credenti, ma come uomini in tutto uguali agli altri.
Ma anche impegnarsi all’interno della classe, all’interno del
mondo socialista, perché attui in pieno la propria vocazio-
ne di umanesimo, perché venga superato il dominio dei bu-
rocrati, perché si eviti il formarsi dell’aristocrazia operaia
e di vertici separati e contrapposti alla base, anche tutto
questo significa lottare contro il concordato e contro la pos-
sibilita di nuovi concordati.

L’ESPERIENZA DELLA SCUOLA POPOLARE

Dopo sei anni di scuola popolare non & facile fare un bi-
lancio del lavoro svolto. I problemi, dopo tanti anni di espe-
rienza, sono molto diversi da quelli iniziali, anche se or-
mai ci accorgiamo di aver acquistato una sicurezza mag-
giore nei nostri mezzi. Comunque, a parere nostro, la for-
za maggiore che fa camminare questa esperienza & la di-
sponibilitd a rimettere tutto in discussione.

Ogni anno, prima dell’inizio della scuola, insegnanti e al-
lievi discutono il significato del lavoro svolto e di quello da
fare. Cosi il cammino risulta modificato a seconda del con-
tributo delle persone che si impegnano all’interno della
scuola. Questo fatto fondamentale rende la scuola aperta a
tutti i valori e contribuisce alla creazione di una cultura
alternativa proletaria.

La cultura alternativa proletaria ¢ il discorso di fondo del-
la nostra esperienza. Cosa si intende per cultura proleta-
ria? L’eleborazione e la trasformazione della cultura bor-
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ghese in termini proletari e operai? O il riscoprire nel mon-
do del lavoro, dagli stessi protagonisti delle esperienze di
fabbrica, 1 valori fondamentali di una nuova cultura real-
mente alternativa? E chiaro che la nostra scuola ha scelto
la seconda via. Cioé¢ noi crediamo che nel mondo del la-
voro esiste una reale cultura della quale bisogna noi tutti
rendersi consapevoli e coscienti. Ed & per questo che par-
tendo dalle esperienze di vita e di lavoro dei singoli operai
che partecipano alla scuola, riusciamo a crearci una opi-
nione ben chiara e precisa sulla condizione economica, sul-
lo sfruttamento, sull’emarginazione, sui conﬂlt‘u di classe,
ecc. Successivamente, quando vogliamo approfondlre 1 pro-
blemi, iniziamo una ricerca e gli esempi sono tanti: la si-
tuazione palestinese, ’apprendistato, le condizioni delle car-
ceri in Italia, il problema della droga ecc. Questi documen-
ti diventano una concreta cultura alternativa proletaria.
“Altri problemi dobbiamo affrontare e risolvere; ogni anno
un gruppo di 20 ragazzi, dopo due anni di lavoro, danno
gli esami. Spesso ci siamo domandati il significato ed il va-
lore di questi esami, se sono realmente necessari ed utili
dopo aver preso coscienza di tanti problemi.

La risposta & sempre stata di dare gli esami, senza tante
paure, petché essi rappresentano un ostacolo di classe da
superare, uscendo dalla logica della scuola di stato che sele-
ziona e discrimina, mortifica € premia, ricompensa e divide.
Certo & che moltissimi di noi, dopo due anni di lavoro e
di presa di coscienza, non ritengono piti gli esami il fine
principale della scuola e tutti condividono questa chiara po-
sizione responsabile e matura; per la lotta in fabbrica oc-
corre avere il coraggio di parlare e non il certificato di ter-
za media.

Un altro problema che dobbiamo portare avanti ¢ quello
dei rapporti con il quartiere. Noi siamo inseriti nella strut-
tura del quartiere in maniera autonoma ed indipendente,
come organismo di base che nell’ambito della politica delle
forze di sinistra contribuisce allo sviluppo della coscienza di
classe.
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Vorremmo dare maggiore spazio ai collegamenti con gli or-
gamsml rappresentativi del quartiere, questo perché sentia-
mo l'esigenza di approfondire il discorso sulle strutture sco-
lastiche ufficiali delle quali noi ci sentiamo le principali
vittime.

Questo discorso non & facile in una situazione cosi dram-
matica, soprattutto a livello di scuola media, come & in
questo momento all’Isolotto. I ragazzi temono di rimanere
di nuovo schiacciati e respinti da una scuola che non ope-
ra per costruire dei valori umani, ma che agisce con mezzi
burocratici e fiscali, con una cultura arretrata e reazionaria.
Per questo speriamo che la forze vive del quartiere com-
prendano quello che pud divenire il nostro contributo in
questo settore e si possa fare un cammino comune.



I1I

I RAGAZZI NELLA COMUNITA

Prima del 1968 la parrocchia svolgeva con i ragazzi del
quartiere alcune attivita.

Facciamo presente subito che non erano attivitd in compe- -
tizione con altri organismi, sia perché non ne esistevano,
sia perché erano stati evitati dalla parrocchia stessa quegli
strumenti di accaparramento come campi sportivi, sale da
gioco, sale cinematograﬁche ecc., che avevano ed hanno
ancora, il premso scopo di contendere i ragazzi ad eventua-
i organismi locali.

Descriviamo brevemente alcune di tali attivita.

Catechesi: era questa un’attivitd che permetteva di avvicina-
re quasi tutti i ragazzi del quartiere. Da parte delle forze pia
vive della parrocchia vi furono dedicate molte energie; ci
fu un impegno notevole per cercare di trasformare tali con-
tatti in momenti di ricerca comune sui contenuti pit auten-
tici' del cristianesimo e di approfondimento del rapporto
umano fra adulti e bambini.

A testimonianza di tale sforzo rimane la pubblicazione
« Incontro a Gesti», scaturita da un costante lavoro di
gruppo di tutti celoro che in dieci anni si erano impegnati
nella catechesi. Questo impegno ha dato i suoi frutti perché
& servito sia a maturare molte famiglie del quartiere che,
attraverso i figli, venivano a contatto con tali ricerche di
autenticitd, sia a sviluppare nei bambini quei valori che poi,
una volta i ragazzi divenuti piti grandi, si sono trasforma-
ti in scelte operative molto efficaci.

Questo genere di attivita aveva, pero, alcuni grossi limiti:

a) era un contatto che non veniva scelto liberamente dal
ragazzo, ma era a lui imposto dalle tradizioni e dalla fami-
glia; il rapporto dunque che si riusciva a stabilire non sem-
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pre era autentico e, una volta raggiunto 1’obbiettivo « pri-
ma comunione », normalmente si esauriva;

_ b) Tattivita era quasi esclusivamente di tipo catechistico e
percio riguardava un campo di interessi molto limitato nel
quale non c’era lo spazio necessario perché il bambino potes-
se riconoscersi valorizzato in tutti i suoi aspetti;

c) 1l carattere di «insegnamento» che, nonostante tutto
manteneva tale attivita, collocava il ragazzo in una condi-
zione di subordinazione ideologica e gli toglieva ogni inte-
resse di ricerca attiva e creativa.

Scautismo: un gruppo di giovani della parrocchia si impe-
gno a fondo, per diversi anni, in tale attivitd. Questi
giovani, partecipi del cammino di liberazione e di presa di
coscienza che si veniva facendo nella parrocchia, mentre
da un lato collaborarono a mettere in crisi, a livello regio-
nale e nazionale, la struttura dello scautismo, per il suo as-
servimento all’ideologia cattolica e borghese, dall’altro por-
tarono avanti nel quartiere una esperienza di scautismo te-
sa a mettere in luce e a valorizzare tutti gli aspetti positivi
di tale metodo educativo. Questa attivitd raccoglieva ogni
anno una trentina di bambini dai sette ai dodici anni (lu-
petti), una quarantina di adolescenti dai tredici ai sedici
anni (boys scout) e una ventina di giovani dai diciassette
ai venti anni (clan).

Anche questa attivitd ha avuto un ruolo educativo impor-
tante nel quartiere ed & servita alla maturazione di molti
giovani. La partecipazione dei ragazzi allo scautismo era
pit libera e spontanea di quanto non fosse la partecipazio-
ne alla catechesi; cid permetteva al gruppo responsabile di
stabilire rapporti pid profondi e duraturi con i ragazzi e a
questi di impegnarsi con pid entusiasmo in cid che fa-
cevano.

Ancora oggi, da parte di alcuni giovani della comunitd si
guarda al metodo scout come ad una possibilitd educativa
da riprendere e valorizzare negli aspetti positivi, liberan-
dola dalle strumentalizzazioni ideologiche e dagli schemi
precostituiti.
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Gruppi di adolescenti: mentre lo scautismo impegnava i ra-
gazzi, si costituirono tra le ragazze dai tredici ai sedici an-
ni dei gruppi spontanei di ricerca che si ritrovavano per di-
scutere insieme vari problemi, per leggere e commentare il
Vangelo o per fare attivitd ricreative tipo gite, fine settima-
na o campi estivi.

Anche in questi gruppi la partecipazione era libera e spon-
tanea, ma la mancanza di esperienza e di preparazione de-
gli adulti e la divisione fra ragazzi e ragazze della stessa
eta, dovuta a certi schemi scautistici non superati, resero
Pattivitda di questi gruppi poco efficace. Mentre gli elemen-
ti pit grandi cercarono uno sbocco nel clan, lattivita delle
pit giovani fini dopo qualche anno. ,
Quando, nel 1969, fummo buttati fuori dalla struttura par-
rocchiale, i ragazzi che facevano attivitd scautistica "erano
circa settanta e quelli che partecipavano al catechismo era-
no circa centocinquanta. Gli avvenimenti del 1968-69 furo-
no di grande maturazione anche per i ragazzi, in particola-
re per i pid grandi, i quali, nel maggio 1970 arrivarono a
concepire e a scrivere un documento, nel quale dicevano:

« Siamo abbastanza grandi per incominciare ad affrontare con una cer-
ta responsabilithy, i problemi che la vita ci pone. Inoltre in questi ul-
timi tempi stiamo insieme per divenire dei cristiani adulti: ci riunia-
mo a gruppi o tutti insieme e siamo certi che Gest & in mezzo a noi.
Attraverso lo stare insieme, attraverso il Vangelo e i fatti della vita
attuale, cerchiamo di capire in pratica cosa significa il comandamen-
to nuovo di Gesii:  Amatevi come io ho amato voi’. Abbiamo fede
che in questo modo il Signore ci fa dono del suo Spirito. Il rito della
cresima per noi & soltanto un momento di tale dono.

Abbiamo letto nel Vangelo che Gesti un giorno disse a un certo Ni-
codemo: ‘Il vento spira dove .vuole e ne senti la voce; ma mnon sai
né da dove viene né dove va; cosi & di tutti coloro che nascono dal-
lo Spirito ’. Da principio queste parole ci sembravano difficili; ma poi
esse ci hanno fatto comprendere che lo Spirito Santo, come il vento,
non pud essere imprigionato da nessuno, nemmeno dal rito della cre-
sima. I vescovi dunque non sono i padroni dello Spirito Santo. Al
contrario Gestt dona il suo Spirito a chi vuole, anche senza il rito del-
la cresima.
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Abbiamo anche letto il libro degli Atti degli apostoli. Vi si racconta
che gli apostoli volevano rifiutare il battesimo e la cresima a delle
persone che consideravano ‘indegne ’ per il solo fatto che non erano
ebrei; ma Pietro fu obbligato da Dio stesso a riconoscere che quelle
persone avevano giad lo Spirito Santo. Allora diede loro il battesimo
e la cresima esclamando: ‘ Possiamo forse negare 1’acqua del battesi-
mo a coloro che hanno ricevuto lo Spirito al pari di noi? ’. Quando
gli altri apostoli seppero quello che aveva fatto Pietro, si arrabbia-
rono e lo rimproverarono. Pietro perd non ebbe paura e rispose: ‘ Se
Dio ha concesso loro il medesimo dono che a noi..., chi ero io da po-
termi opporre a Dio? . '

Anche a noi ragazzi dell'Isolotto & rifiutato il sacramento della cresi-
ma solo perché apparteniamo ad una comunita cristiana considerata
‘indegna’. La cresima ci verrebbe data ben volentieri, ma a patto
che rinnegassimo tale comunita. Allora saremmo considerati degni di
ricevere lo Spirito Santo. Siamo rimasti molto male quando abbiamo
saputo che anche l'arcivescovo- di Ravenna ci rifiutava insieme agli
altri vescovi, invece di comportarsi coraggiosamente come Pietro. II
suo rifiuto ci ha colpito ancora di pit in quanto ai primi di marzo egli
aveva preso in modo chiaro I'impegno di accoglierci nella, sua diocesi, di
considerarci una sola cosa con i ragazzi di Ponte Nuovo e di cresimarci
insieme a loro.

A tutti noi & dispiaciuto molto trovarci in questa condizione di rifiu-
tati. Ma poi vi abbiamo ripensato e abbiamo detto: ‘ In fondo siamo
in compagnia con la stragrande maggioranza dei ragazzi del mondo
che sono rifiutati; siamo in compagnia dei ragazzi rifiutati dalla scuo-
la perché appartenenti a famiglie operaie; dei baraccati cui & rifiuta-
ta una casa; dei ragazzi negri cui & rifiutata la dignith di esseri uma-
ni o che sono costretti a ricevere la cresima in una chiesa diversa dai
bianchi; dei ragazzi del mondo della fame cui & rifiutato il pane, la
vita e la libertd ’.

Allora abbiamo pensato che il subire quel rifiuto era gid un modo buo-
no di ricevere lo Spirito Santo, di vivere la cresima, di rendere testi-
monianza a Gesd presente nei rifiutati. Per questo restiamo in atte-
sa; ma non con le mani in mano. Vogliamo continuare a ritrovarci,
vogliamo impegnarci nel nostro piccolo perché spariscano per sempre
coloro che rifiutano e perché quelli che sono rifiutati raggiungano la
liberazione ».

Intanto, nell’estate del 1969, era nata nel quartiere la pri-
ma esperienza di doposcuola.

Questa esperienza, che all’inizio nacque come momento di
lotta contro le bocciature, si andd poi trasformando lenta-
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mente in spazio di ricerca di una cultura alternativa a quel-
la che veniva impartita ai ragazzi nella scuola.

Nel novembre del 1969 tutte le forze del quartiere impegna-
te in attivitd educative si riunirono e per due giorni di se-
guito discussero e approfondirono il tema deil’educazione
dei giovani, ricercando un coordinamento di tutte le attivi-
ta svolte nel quartiere e uno sbocco comune.

In realtd dopo questo incontro non si ebbero reali e posi-
tivi cambiamenti.

In quello stesso anno, sotto la sferza della repressione, gli
scout, buttati fuori dai locali parrocchiali e costretti a va-
gare da uno scantinato all’altro, dovettero sospendere la
loro attivitd in attesa di trovare una sede adatta.

Nel doposcuola, organizzato in gruppi di ricerca e di inte-
resse, erano confluiti quasi tutti i ragazzi del catechismo.
Con essi si impostarono soprattutto attivitd alternative e di
lotta alla scuola, come risulta dai seguenti documenti.

Noi ragazzi, questa sera (alla veglia di Natale 1970 -N. d. R)), sia-
mo qui a parlare della scuola perché abbiamo fatto una esperienza
che ci ha permesso di capire molte cose.

Nella nostra scuola media l’autoritarismo & molto forte. Noi sappia-
mo che & cosi in tutte le altre scuole italiane. Basta vedere come in
tutte le citth d’Italia gli studenti lottano per una scuola diversa.
Per noi ragazzi, nella scuola, non esiste alcuna possibilita di espri-
merci, siamo costretti a pensare e ad agire come l'autoritd ci impo-
ne. Altrimenti siamo considerati irrispettosi, maleducati, indisciplina-
ti, ribelli. ,
Quando qualcuno di noi ha cercato di dire alcune sue idee personali
di fronte alla preside o ai professori, & stato soggetto a provvedimen-
ti disciplinari. T

Noi ragazzi abbiamo capito che il registro serve per farci paura; i
voti e le bocciature sono i mezzi di cui la scuola si serve per divider-
ci fra noi, per discriminarci, selezionarci. Nella nostra scuola quasi
tutti i ragazzi che prendono brutti voti e che sono bocciati risultano
figli di famiglie disagiate. Sono considerati bravi e sono promossi co-
loro che imparano meglio a pensare e ad agire come la scuola insegna.
Per coloro che non si adattano e non riescono a subire quel certo &i-
po di autoritarismo, di mentalithd, di cultura ci sono le classi di ag-
giornamento, i brutti voti, le bocciature e poi... la fabbrica.

Nella. scuola media Barsanti abbiamo cercato con diversi mezzi di
avere una scuola pit adatta e pit giusta per noi ragazzi. Fin dall’an-
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no scorso, insieme a un gruppo di genitori, abbiamo chiesto che nella
nostra scuola le cose andassero meglio. Tutti i nostri tentativi sono
stati inutili. :

Quest’anno tutti noi ragazzi ci siamo trovati uniti in una azione co-
mune che & stato lo sciopero dei giorni 30 novembre e 1 dicembre.
Le nostre richieste sono state appoggiate dall’associazione genitori,
da alcuni professori e dalla stragrande maggioranza dei nostri babbi
e delle nostre mamme.

La mattina del 1 dicembre i nostri genitori sono andati in delegazio-
ne dalla preside per discutere le nostre richieste. La preside fu co-
stretta a concederci alcune delle cose che noi chiedevamo e, in par-
ticolare, I'assemblea dei ragazzi insieme ai genitori, agli insegnanti e
a coloro che nel quartiere si interessano di noi.

L’r1 dicembre fu tenuta questa assemblea che per noi ragazzi ¢ una
grande conquista perché & stato deciso di ripeterla ogni terzo venerdi
del mese. .

Noi vogliamo approfittare di questa conquista che & 1’assemblea per
cercare di cambiare qualcosa almeno nella nostra scuola; ci troviamo
perd di fronte alla maggior parte degli insegnanti che cercano di osta-
colarci in ogni modo criticando il nostro comportamento, intimoren-
do le nostre famiglie.

RAGAZZI!

Sapete perché domani & vacanza?

Si celebva Ianniversarvio della « Conciliazione » fra lo Stato
Italiano e il Vaticano, avvenuta nel 1929.

Questo fatto ha dato maggior forza al regime fascista e lo ha
ajutato a mantenersi a lungo a spese del popolo italiano.
NOI RAGAZZI NON CI SENTIAMO DI FESTEGGIARE
TALE FATTO SPECIALMENTE IN QUESTO MOMENTO
Domani mattina 11 Febbraio 1971 ore 10
TUTTI ALLE BARACCHE VERDI IN VIA DEGLI ACERI!
FAREMO UN'ORA DI SCUOLA COME PIACE A NOI!

Con libeva discussione swi fatti attuali, ascolto di documenti
registrati e, possibilmente, proiezione di un docuwmentavio sul
fascismo, testimonianze di pevsone che hanno lottato e soffer-
to a causa del fascismo stesso...

Si invitano insegnanti, custodi e genitori.

Un gruppo di ragazzi
della scuola media E. Barsanti
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Questa esperienza con i ragazzi di 12 - 14 anni, dopo tre
anni di vita difficile, fini nel 71, sia perché, attraverso la
lotta, il quartiere aveva ottenuto la scuola a tempo pieno
anche per i ragazzi della scuola media, e quindi il tempo li-
bero dei ragazzi era molto limitato, sia per mancanza di
preparazione, di collaborazione e di chiarezza fra gli adul-
ti che vi avevano partecipato.

Intanto, totalmente presi dagli avvenimenti di questo lun-
go periodo caldo e dalle attivitd che facevamo con i ragazzi
pit grandi, per oltre tre anni fu tralasciato completaménte
ogni impegno con i bambini in etd da scuola elementare.
Si & continuato a fare la prima comunione, ma !'impegno
e il tempo dedicato alla preparazione erano sempre pid ri-
dotti e limitati, anche perché maturava nell’insieme della
comunita la presa di coscienza che quel gesto non poteva
essere una scelta autentica per il bambino e quindi veniva
considerato sempre piGd secondario e di ‘importanza re-
lativa » ‘

Con il passare degli anni ci siamo accorti dunque che stava-
no sfumando tutte le possibilita di aggancio con questo mon-
do infantile che, fra l’altro, & quello pit soggetto ad essere
condizionato ed ingannato. A questo punto, nel 1971, die-
tro precisa richiesta di molte famiglie della comunitd, che
vedevano i propri figli trascurati da parte nostra e, nello
stesso tempo, cosi facilmente strumentalizzati da certi inse-
gnanti e dai preti che nella scuola avevano riportato quei
miti e creato quelle divisioni che con tanta fatica. avevamo
cercato di superaré, decidemmo che la comunitd dovesse
dedicare uno spazio a questi bambini.

Nel giugno dello stesso anno usciva un giornalino ciclostila-
to, frutto di un lavoro collettivo, in cui ragazzi sottolinea-
vano il bisogno di stare insieme e come questo bisogno fos-
se ostacolato dalla scuola attraverso divisioni pid o meno
evidenti: /

Suona la campanella ed eccoci subito divisi in classi, magari le fem-
mine dai maschi. Poi si va ciascuno nel proprio banco, cosi anche i
banchi servono a dividerci. Quindi ognuno tira fuori i propri libri e
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quaderni e deve lavorare per conto proprio, mentre avremmo tanta
voglia di lavorare insieme. Quando ci interrogano & proibito copiare
altrimenti 1 « somari » non possono essere separati dai « bravi ». In-
fine la nota di condotta e quella di merito ci.dividono in « cattivi »
¢ « buoni ». Solo poche volte riusciamo a lavorare insieme nella
scuola.

Poi si torna a casa ed eccoci di nuovo per conto proprio a fare i com-

\

piti. Il tempo che.ci resta & veramente poco.

Questi ragazzi volevano « fare insieme » ma non ne aveva-
no gli strumenti.

Va rilevato che alcune famiglie richiedevano anche che i
propri figli venissero preparati alla prima comunione: era
perd chiaro, ormai, che non avremmo potuto ripetere le
esperienze precedenti e ciog, come comunitd, non intende-
vamo pid dedicarci primariamente ed unicamente alla ca-
techesi, ma volevamo inserirla in un quadro di attivitd, in
un tipo di lavoro che rispondessero ad un arco pii vasto di
interessi del bambino, attraverso il quale dare un contributo
positivo alla crescita ed alla autodeterminazione dello stes-
so, aiutandolo, fin dall’infanzia, a liberarsi dei condiziona-
menti che questa societd impone con tanta violenza.

Tra laltro la catechesi e la prima comunione erano un’ul-
teriore occasione di incontro con tutti quei bambini e con
tutte quelle famiglie che volevano uniformarsi alla tradi-
zione o che sceglievano la comunitd come alternativa alla
istituzione.

Questo compito educativo che ci assumevamo nei confronti
dei bambini dagli otto ai dodici anni non si poneva in al-
ternativa o in contrapposizione con altri organismi del
quartiere. Tutto cio, pid tardi, trovd conferma nell’analisi
e nelle decisioni prese nelle assemblee di marzo.

Da quel momento il gruppo dei ragazzi partecipera attiva-
mente alla vita della comunitad e contribuird, nei suoi limi-
ti, a tutte le sue principali manifestazioni.

Nella notte di Natale del 1971 questi bambini presero par-
te alla veglia che la comunitd aveva dedicato alla repres-
sione.
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L’anno successivo, a Pasqua, i ragazzi prepararono dei
cartelloni che furono presentati durante la messa in piazza.
Nell’esporre il loro lavoro comunicarono quelle che erano
state le loro riflessioni.

Abbiamo pensato che molta gente dice che ¢ Pasqua, ma non sa co-
sa vuol dire Pasque. Infatti Pasqua vuol dire « passaggio » dalla
schiaviti alla libertd; vuol dire festa della liberazione.

Gli ebrei inventarono questa festa come ricordo di quando si erano
liberati dalla schiavitu degli egiziani.

Noi abbiamo visto che anche oggi ci sono gli égiziani: sono i padro-
ni che tengono la gente come schiava. Oggi ci sono anche quelli che
cercano di liberarsi: sono gli operai, i negri, il popolo del Vietnam,
dell’Irlanda del Nord, del Bangla Desh e altri popoli.

Molta gente nel mondo lotta per essere libera e vuole passare dalla
schiavita alla liberazione. Queste sono le persone che fanno davvero
la festa di Pasqua.

Verso maggio fummo in grado di mettere su uno spettacolo
teatrale alla cui creazione e preparazione tutti avevano
partecipato. Scoprirono in quell’occasione i burattini, tan-
to aderenti alle istanze della loro dimensione vitale e capa-
ci di concretizzare le loro esigenze fabulistiche. La realiz-
zazione di uno spettacolo di burattini forni al gruppo dei
bambini un insieme di attivitd a vari livelli tese a suscitar-
ne gli interessi quanto a svilupparne le capacitd espressive
e conoscitive.

Lo spettacolo si componeva di varie scenette che i ragazzi
stessi avevano creato o che avevano reinterpretato secondo
il loro angolo visuale (tra queste ultime l'intervista agli ope-
rai di una fabbrica occupata). Tale esperienza ebbe molto
successo e 1 ragazzi furono entusiasti di replicare lo spetta-
colo poche settimane dopo a Genova, stabilendo, tra I’al-
tro, con i ragazzi della comunitad di Oregina un nuovo rap-
porto di amicizia.

Durante quest’estate i bambini hanno continuato a fre-
quentare le baracche e le loro attivita sono state quelle del
disegno e del modellare la creta.

. Verso settembre, mentre continuavano queste due attivita
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(i1 disegno veniva poi utilizzato ai fini dello spettacolo), si
¢ cominciato a pensare alla realizzazione di un nuovo lavo-
ro teatrale.

A novembre, attraverso una lettera, i genitori venivano in-
formati e invitati a collaborare al lavoro che stavamo svol-
gendo:

Le attivitd a cui stiamo attualmente lavorando sono:

Lavoro teatrale — Una trentina di ragazzi, divisi in due gruppi, stan-
no preparando un lavoro teatrale ideato e realizzato completamente
da loro. Una parte & dedicata a un fatto che li ha evidentemente
molto colpiti: le Olimpiadi di Monaco; una parte & sul « terrore »,
che sono soliti trovare in fumetti e films.

Abbiamo cercato insieme di scoprire, nella prima, come sono andate
veramente le cose e nella seconda quale sia il terrore che c’¢ nel mon-
do, una volta distrutti i miti dei fantasmi e di dracula.

Lavoro di modellaggio in cveta — Un gruppo di una quindicina di ra-
gazzi sta facendo dei lavori in creta, che poi verranno cotti e dipinti -
da loro stessi; una volta ultimato questo primo ciclo di terracotte fa-
remo una mostra e voi stessi potrete apprezzarle.

Lavoro di disegno e pittura — Un gruppo di una decina di ragazzi
sta seguendo un corso di disegno e pittura. Anche questi lavori ver-
ranno poi esposti in una mostra.

Canto — Quasi tutte le settimane dedichiamo del tempo ad impara-
re dei canti che scegliamo insieme.

Attivita vicveativa — Tl sabato i ragazzi si ritrovano per giocare in-
sieme, per vedere films, per andare in gita o per fare altre attivita
di questo genere.

Mentre & continuato !'allestimento dello spettacolo, a Nata-
le, il gruppo dei ragazzi ha partecipato con canti e poesie
anche alla veglia della comunita sul Vietnam.

A tutt’oggi frequentano le baracche una cinquantina di
bambini, mentre si sta lentamente riformando il gruppo dei
ragazzi pid grandi (scuole medie).

Lo spettacolo & ormai pronto e contiamo di rappresentarlo
in altri quartieri della cittd e, fuori Firenze, di fronte ad
altre comunita.

Ultimamente, sollecitato anche dalle assemblee di marzo,
si & ripresentato al gruppo degli adulti il problema della
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‘catechesi, o meglio del modo con cui intendevamo dare una
formazione religiosa a questi bambini; ciog, se cogliere
’aspetto religioso in tutti quei problemi sociali che via via
ci si presentavano, oppure concedergli uno spazio autono-
mo, una ricerca specifica tra gli altri elementi culturali, che
non per questo si ritenevano inferiori per un’educazione
globale e per una crescita del ragazzo.

Y

La decisione ¢ stata quella di scegliere tra i due metodi
piuttosto il secondo, sottolineando nel contempo che il di-
scorso avrebbe meritato un ulteriore approfondimento.
Al di 1a di questi problemi c’¢ la realtd delle baracche, del
rapporto di profonda amicizia che si ¢ venuto ad instaura-
re fra adulti e ragazzi e dei tre pomeriggi alla settimana
che passiamo tutti insieme.

Scrivevamo sempre nella lettera di novembre ai genitori:

In questa nostra piccola comunitd di adulti e ragazzi ogni decisione
viene presa dopo aver discusso insieme il da farsi e cercando di rispetta-
re il pid possibile le caratteristiche di tutti; sono i ragazzi dunque che,
insieme con noi, scelgono le attivita, elaborano i testi, modificano i con-
tenuti, correggono le forme, stabiliscono i tempi di realizzazione, cri-
ticano, improvvisano: insomma creano. Noi adulti abbiamo scelto di
essere in mezzo a loro solo come collaboratori, mettendo a loro servi-
zio la nostra disponibilitd di tempo, di energie; di spazio e... di pazien-
za, per ajutarli a crearsi uno spazio dove sia possibile mettere insieme
- le ricchezze e la libertad di ciascuno e abituarsi sempre pid a stare insie-
me agli 'altri; a capire e conoscere realmente tutto cid che ci circonda;
uno spazio dove sia possibile sperimentare una vita in comune fonda-
ta sulla libera espressione dei ragazzi e non sull’autoritarismo degli
adulti, sulla loro fantasia e creativitd e non sui modelli che vengono
loro posti dalla societd dei consumi, sui loro valori reali e non sui miti
che vengono loro presentati dalla nostra cultura borghese.

"Esclusa una minoranza di ragazzi, che le famiglie chie-
dono di preparare alla comunione, la maggior parte par-
tecipa alla nostra attivitd spontaneamente. Proprio questa
adesione libera, non condizionata da tradizioni, da struttu-
re o da obblighi particolari, ci ha permesso di stabilire con
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loro un rapporto di profonda amicizia e consentito di rea-
lizzare un clima di entusiasmo e di interesse per tutto cid
che facciamo.

Noi abbiamo molta fiducia — scrivevamo ancora ai genitori — che
da questi ragazzi (e da tutti i ragazzi) potrd uscire una societa miglio-
re se gli adulti cercheranno insieme i modi per aiutarli, per rispettarli
€ per favorire la loro liberazione. Quello che stiamo facendo alle ba-
racche & un piccolo tentativo in questo senso; siamo ancora lontani
dall’aver realizzato le condizioni ideali, ma non possiamo non dare
una valutazione positiva a quanto si & attuato fino ad ora.
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COLLEGAMENTI PER UN CAMMINO UNITARIO

Uno dei problemi, e non il meno importante, in cui si di-
battono i gruppi e le comunitd di base, & quello dell’isola-
mento. Di conseguenza & fortemente sentita la necessita di
collegarsi.

Tutti quanti abbiamo assistito, in questi anni, alla nascita
di una miriade di gruppi, molti dei quali in seguito, come
comete, SONO SCOMPArsi.

Forse una delle cause principali & stata proprio la mancan-
za di collegamento. Dal 1969, col convegno di Bologna, si
¢ iniziato un periodo nel quale i tentativi di collegarsi non
sono mancati. Il pid delle volte, perd, questi tentativi han-
no mosso i primi passi per poi fermarsi di fronte a difficolta
di ordine esterno, & vero, ma anche di ordine interno ai
gruppi stessi.

La polverizzazione delle coscienze, operata dalla istituzio-
ne ecclesiastica, ha avuto ed ha enorme peso; altrettanto
il tipo di societd nella quale viviamo: ambedue tendono a
renderci sempre pid individui separati gli uni dagli altri.
Le aggregazioni di gruppo o di massa vengono guardate con
diffidenza e poi soffocate, almeno che non siano fenomeni
egemonizzabili dall’alto. Manca completamente una forma-
zione alla coscienza di gruppo e non esistono strumenti so-
ciali che la favoriscano. Per di pid, chi gestisce il potere
scarica sull’individuo e sulla massa la propria ideologia, at-
traverso  una serie di strumenti efficacissimi.

La nostra lunga appartenenza alla chiesa ci ha reso abba-
stanza edotti di tale sistema. _

Ecco allora la grande difficolta per un discorso unitario
che nasca e si sviluppi nella base e da questa venga gesti-
to; per un discorso unitario che non pud essere portato
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avanti senza un minimo di organizzazione, di collega-
mento.

La nostra esperienza passata fa sentire tutto il suo peso ed
esiste, nella mentalitd di tutti noi, una forma di rigetto ver-
so ogni tipo di organismo, anche minimo.

Dobbiamo riconoscere che noi cristiani siamo, nel mondo
moderno, i piti incapaci a lavorare, a volere, a lottare in-
sieme nel campo specifico che ci compete; come siamo al-
trettanto restii di fronte ai movimenti unitari in cui, inve-
ce, crede la massa degli uomini di oggi e in particolare la
classe operaia.

Eppure gli esempi, che la storia ci pone di fronte, sono suffi-
cientemente chiari. Non c’& posto oggi, nel mondo, per una
autogestione e autosufficienza individuali, per lotte setto-
riali, per miopi nazionalismi.

Insegna il Vietnam e il movimento operaio...

Un ulteriore motivo, non secondario, dello scomparire dei
gruppi non & tanto la mancanza di contenuti autentici che
hanno costituito, nella maggioranza dei casi, I’anima della
lotta, quanto la incapacitd soggettiva o l'impossibilita og-
gettiva a filtrarli continuamente dalle masse popolari e z
permeare di essi strati sempre pit ampi. In questo senso
crediamo di dover riconoscere la grande responsabilita di
quei « quadri» che non riescono a esprimere le esigenze po-
polari, cadendo o in un radicalismo da intellettuali o in un
populismo idealistico.

Il radicale tende all’insofferenza verso posizioni diverse
dalle sue, ¢ impaziente di vedere i frutti, anticipa con la
mente i tempi del processo storico, non ha pazienza di
ascoltare e non possiede quindi il linguaggio per farsi capi-
re; si trova bene nei gruppi di élites, sta a disagio insie-
me alla gente del popolo.

Il populista porge orecchio a tutte le voci e espressioni che
vengono dal basso, tutte le accetta senza dar loro un ordi-
ne, senza inserirle in un processo logico, senza inquadrarle
in un contesto storico, senza dotarle di strumenti atti a rea-
lizzarle. Il populista, per esempio, puo credere cosf cieca-
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mente nell’assemblea da non accorgersi quando questa di-
venta non rappresentativa e un modo di tappare la bocca
alla massa della gente che resta indietro, sempre meno ca-
pace di parlare e decidere di fronte alla dialettica di pochi.
A questo punto il populista si viene ad incontrare col radi-
cale e il cerchio & chiuso: rimane un gruppo sparuto a ri-
scaldarsi nostalgicamente alla brace del gran fuoco che non
c’é pid. .

Occorre dunque garantire la tenuta delle comunity e dei
gruppi intorno a una ideologia che sia un fatte vitale, a
una cultura che abbia radici nelle masse popolari e si pon-
ga come lievito di esse.

Il ritorno alla Bibbia ¢, crediamo, una delle espressioni pit
significative di questa esigenza, il segno dei tempi pid sin-
tomatico. ' )
Soddisfatta questa esigenza non sara difficile costituire un
tessuto in cui le persone, i singoli gruppi e le comuniti pos-
sono ritrovarsi non isolati.

Vi & il rischio che l'organizzazione uccida lo spirito, ma
questo € un rischio che vale la pena di correre, se vogliamo
cercare insieme un modo alternativo di vivere il Vangelo.
Oggi il cammino verso un collegamento fra le comunita e i
gruppi ci sembra abbastanza ben avviato, anche se vi so-
no tutt’ora alcune resistenze interne. Ed & bene che tali re-
sistenze ci siano, se intendono assumere un ruolo positivo
di coscienza critica all’interno delle comunitd, affinché il
cammino di queste sia-autentico e la loro unione vitale, non
burocratica.

Esiste in Italia la possibilita di un cammino unitario delle
comunita cristiane di base, anche se gli strumenti che esse
hanno adottato sono limitati e parziali.

Ci riferiamo al comitato di coordinamento, alla segreteria
nazionale, alla segreteria tecnica, al « bollettino di collega-
mento ». :

Rimane vero che tali organismi debbono assolvere alla fun-
zione di semplici strumenti.

Quel che & fondamentale & il rapporto fra le varie comuni-
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ta e gruppi. Tale problema & fortemente sentito dalla no-
stra comunita.

Anche dopo il dibattito del marzo 1972 abbiamo cercato di
mantenere vivi i rapporti, di estenderli e di approfondirli
non solo a livello nazionale, ma anche internazionale.

La realtd che stanno vivendo le comunitd cristiane di base
in Italia non & un fatto locale. In tutto il mondo vi & ormai
la ricerca di un modo diverso di attuare la fedeltd al Van-
gelo, in stretto legame con la lotta di liberazione di tutti i
popoli. E una strada fra le tante per essere inseriti e per
contribuire positivamente al movimento storico di libera-
zione, ciog, in termini biblici, alla fase attuale della « Storia
della salvezza ».

Come ogni cammino di liberazione, non possiamo percor-
rerlo da soli, né a gruppi separati. Saremmo tagliati fuori
da quella ricerca di unitd che & uno dei valori pid grandi e
lo strumento pit efficace delle masse popolari.

Dai nostri Notiziari mensili, riportiamo alcuni momenti del-
la nostra ricerca di unitd nel movimento delle Comunitd
cristiane di base.

INCONTRO A ROMA CON LA COMUNITA DI S. PAOLO
Vietnam al centro dell’incontro

Piti volte abbiamo espresso meraviglia nel constatare 1’affi-
nita, quasi I'identita, di linguaggio, di aspirazioni, di obbiet-
tivi e di metodi, in esperienze di cui ignoravamo 1’esistenza
e che si erano sviluppate in maniera autonoma in Italia o
altrove, in paesi anche molto lontani.

Tale meraviglia continua a segnare il nostro cammino.
L’abate Franzoni, in una lettera del 24 ottobre 1972, ci di-
‘ceva fra 'altro: « ...Sono rimasto sorpreso di quanto le no-
stre idee fossero vicine; francamente, per il sentito dire,
credevo che non fosse cosi ».

Non ¢ forse questo uno dei segni che ci convincono come
Pesperienza delle comunitd cristiane di base scaturisce da
una profonda esigenza degli uomini di oggi?
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Di fatto fino dai primi contatti con la comunitad di S. Pao-
lo abbiamo sentito che eravamo sostanzialmente come una
cosa sola, un solo popolo in cammino verso la liberazione.
Abbiamo avuto un altro segno della vera unitd del popolo
di Dio che si va costruendo dal basso, sul Figlio dell’uomo
presente anche oggi negli ultimi, per la forza dello Spirito
che da essi sprigiona e che agisce secondo dei metodi e dei
disegni storici spesso non previsti dai « sapienti », unita che
si va costruendo sulle rovine della falsa unita imposta dai
vertici istituzionali.

- Un aspetto non secondario della affinita emersa fra la no-
stra comunitda e quella di S. Paolo consiste nella comune
valutazione e nel comune impegno nei confronti della guer-
ra contro il Vietnam e della lotta per la libertd e 1’indipen-
denza condotta dal popolo vietnamita.

Nell'iniziativa portata avanti a S. Paolo, col digiuno per la
pace nel Vietnam iniziato il 25 ottobre e durato molti gior-
ni, ritroviamo — pur nella diversitd di certi metodi di
espressione — le stesse analisi e finalitd che nel maggio 1967
ci spinsero a organizzare la veglia nel piazzale degli Uffizi
e a prendere poi le altre iniziative che si sono succedute
ininterrottamente fino ad oggi. :
L’iniziativa acquista maggiore significato e credibilitd in
quanto pagata di persona, non solo né principalmente at-
traverso il digiuno, ma soprattutto perché & portata avanti
in un momento nel quale verso la comunita di S. Paolo &
in corso un pesante processo di repressione da parte del
Vaticano.

Per tutti questi motivi, il 5 novembre 1972, a Roma, si &
realizzato ’'incontro fra la comunitid di S. Paolo e varie co-
munitd di base.

Ci sono state due assemblee nel monastero di S. Paolo, una
al mattino e una nel pomeriggio, nelle quali si sono con-
frontate le varie esperienze, si & precisata meglio la linea
d’impegno in particolare nei confronti del Vietnam, si &

stilato un documento unitario.
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A mezzogiorno c’é stata la Messa, celebrata dall’abate
Franzoni, del quale riportiamo di seguito 1’omelia.
Durante la Messa, ci sono stati molti interventi esposti in
forma di preghiera, perché pronunziati durante la « Pre-
ghiera dei fedeli». Ne riportiamo uno solo, quello cioé di
un prete siciliano, a testimonianza del clima che ha segna-
to tutto l'incontro.

Omelia dell’abate Franzont

Innanzi tutto una parola di saluto ai nostri ospiti. Oggi ab-
biamo con noi dei sacerdoti venezuelani che celebrano la
messa. Vi sono le comunita dell’Isolotto e di Oregina ve-
nute da Firenze e da Genova per condividere il nostro mo-
mento di penitenza, la nostra ricerca e la nostra azione di
sensibilizzazione nei confronti degli organismi pubblici, par-
ticolarmente cattolici, per la pace nel Vietnam.

To sono profondamente grato a queste comunita perché so
che non & facile partire cosi da lontano, per un soggiorno
talmente breve che non ha nessuna parvenza di gita, sol-
tanto per pregare insieme, per trovarci in un momento di
confronto e di lotta.

Voi tutti sapete che noi non facclamo una esercitazione
astratta sul Vietnam. Non prendiamo questa pagina vergo-
gnosa e sanguinosa della storia dell’'uomo soltanto per far-
ci una specie di «test», uno spunto di analisi sulle cose di
casa nostra. v

Perd & anche indubbio il fatto che se ci interessa la pace
per questo popolo martoriato, da tanti anni in lotta per la
sua autodeterminazione, ci interessa anche agganciare que-
sto discorso con le situazioni italiane, con il nostro modo
di essere cristiani, con la nostra volonta di trasformare pro-
fondamente la chiesa dall’interno, con la nostra ricerca di
un nuovo modo di essere chiesa, con la nostra volonta di
conversione.

La conversione & laboriosa, difficile e costa, non soltanto
per coloro che ne sono coscienti, ma soprattutto per colo-
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ro che devono uscire dalla pigrizia mentale, dall’angolo am-
muffito del loro interesse per affrontare la luce della veri-
ta, riconoscersi peccatori, proprio perché fino ad ora si so-
no proclamati giusti, dottori di verita, sono stati « maestri »
seduti sulla cattedra di Mosé ed hanno avuto in mano la
legge, hanno sentenziato per anni e anni su, quello che era
la vera chiesa cattolica. .

To vorrei che pregassimo oggi per coloro che sono rinta-
pati dentro il loro conformismo, dentro la loro ideologia e
non escono non perché abbiano paura di perdere 1 beni, ma
proprio perché sono prigionieri del pregiudizio.

Vi sono certamente anche quelli che dilatano le loro osser-’
vanze, come i farisel; vi sono quelli che portano ricchi
anelli al dito, usano vesti sfarzose e costruiscono palazzi
per la loro comoditd; ma questi sard molto difficile con-
vertirli, perché non lo vogliono. Ci sono invece altri che
sono chiusi, prigionieri di una cultura, di una teologia, di
una consuetudine ed essi fanno veramente pena e devono
essere liberati, perché forse sono i pit pericolosi: hanno
esternamente un comportamento povero ed austero, umile,
perd di una umilti individuale che & «arroganza di grup-
po », arroganza professionale.

Per questi ¢c’s bisogno di un intervento creativo di Dio, il
quale & creatore perché inventa dentro di noi I'amore, pud
creare 13 dove non c’¢ niente, pud chiamare veramente a
conversione. -

Teri sera, quando stavamo riflettendo su questa pagina del
Vangelo, abbiamo pensato a S. Paolo. Egli & stato disce-
polo di Cristo veramente fedele e obbediente, ha pagato
con tutta la sua vita, ha saputo dare una testimonianza fe-
delissima, Perché? Ma perché, nella sua onesta, cid che fa-
ceva lo faceva fino in fondo, fino ad essere un grande per-
secutore dei cristiani. Cosf, quando si & trovato di fronte
alla verita, di fronte alla luce, non ha chiuso gli occhi per
1’orgoglio, per non voler chinare la testa, per non voler di-
re: Signore, dimmi cosa devo fare. -
Magari «ci fossero anche oggi delle persone potenti le quali

*
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avessero il coraggio di mettersi veramente e sinceramente
in ginocchio e dicessero: Signore, dimmi che cosa debbo
fare! Ma loro purtroppo sanno sempre cosa debbono fare
e questo & il nostro disastro. Qui & il punto in cui si va ad
inserire una necessitd di conversione. Ecco il perché di un
digiuno. I dlgmno infatti colpisce nelle nostre persone e
invita tutti a coinvolgersi, a pagare sulla propna pelle e
a riconoscere quali esiti disastrosi, quali massacri, quali co-
e turpi e orrende provengano dalle radici della violenza
ideologica e dello spirito di « crociata ».

To conosco dei miei confratelli, delle persone della mia fa-
miglia, dei miei amici i quali sono talmente chiusi dentro
la corazza ideologica che per loro il mondo & diviso in buo-
ni e cattivi e tutto quello che viene dall’altra parte & fatto
da gente cattiva, per cui & bene sterminarli, far la crocia-
ta, umiliarli e vincerli. Sono talmente convinti di- queste
cose che non andranno mai alla libreria a spendere mille
lire per documentarsi su quello che & successo veramente
in Indocina.

Non ci andranno mai perche non hanno questo coraggio
morale. E questo & veramente « il peccato »; la confusione
di fondo che Gesi era venuto a dissipare. Su quanto dice
Gest: « fate quello che dicono, non fate quello che fanno »,
nella discussione di ieri sera si & fatta una distinzione: c’é
una chiesa che parla e predica il Vangelo ed & la chiesa
che ha scritto il Vangelo, perché Gesd non ha scritto nien-
te. Noi non avremmo tutta una storia fatta certamente di-
luci ¢ di ombre, non saremmo qui se non ci fosse una chie-
sa che ci avesse parlato. Questa & la chiesa che parla, ma-
gari non fa, si contraddice, ma parla. Per questa chiesa
noi soffriamo, in questa chiesa noi lottiamo.

Poi ce n’¢ un’altra, quella che oggi ormai neppure parla,
fa semplicemente, colplsce con una stangata e nemmeno lo
glustifica: questa non & chiesa e non ha pili nessunissima
importanza,

Alla nostra chiesa, per cui ci battiamo, che ci & madre,
che ci ha dato il Concilio, noi, figli del Concilio, figli di
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questa generazione, dobbiamo chiedere che sia veramente
una chiesa che parla; che esca dal silenzio e non segua sol-
tanto i canali diplomatici per spendere qualche parola di
pace o per fare qualche dichiarazione. Dobbiamo stimo-
larla perché sia veramente una chiesa che parla, perché ma-
gari si contraddica, rischi, magari sbagli, ma sia una chie-
sa che parla, perché noi siamo chiamati a predicare sui
tetti, siamo chiamati ad essere il sale della terra. Non sia-
mo chiamati ad essere quel grosso pasticcio, quella specie
di maionese che & stesa su tutto, che copre tutto e giusti-
fica tutto, quella chiesa che si inquieta solo quando ven-
gono toccati i suoi privilegi, le sue proprietd private.

Tale chiesa non ha scopo e non ha niente a che vedere
con la vera chiesa, che non & solo comunione e carisma,
ma anche struttura, che Gest ha voluto pura e senza ruga,
che ha sognato S. Paolo, per la quale tanti hanno lottato
e di cui anche le nostre comunita di oggi costituiscono una
speranza, rappresentano un avvenire. Questa chiesa voglia-
mo umilmente costruire.

Il nostro Vietnam

Io sono qui insieme ad un fratello della mia comunity. Ve-
niamo da lontano, dalla Sicilia, da una zona di depressio-
ne e cominciamo adesso a lavorare per costruire una co-
munita di chiesa, proprio 1i dove la chiesa si identifica con
il potere di oppressione e con la mafia.

Questa mattina sentiamo accanto a voi la gioia di non es-
sere pid soli. E la prima volta che partecipiamo ad un in-
contro dove ci sono tante comuniti. Noi il nostro Vietnam
lo abbiamo ogni giorno, in casa nostra, ma cid non deve
farci cadere in una posizione di egoismo. Per questo dob-
biamo pregare oggi e inoltre vorremmo chiedervi di pregare
per noi, perché in questa situazione non assumiamo una po-
sizione di dottori, di maestri; ma quella posizione semplice
ed umile di Gesti, nell’amore, nella fratellanza, nella solida-
rietd effettiva con i piG poveri.
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Documento unitario

Le comunita dell’Isolotto, di Oregina, di Conversano, di
Peretola ed altre, cogliendo I’occasione dell’azione promos-
sa dalla comunita di S. Paolo, per la libertd e la pace nel
Vietnam, hanno voluto incontrarsi oggi per confrontarsi con
la parola di Dio, per spezzare il pane insieme.

Le nostre comunita esprimono in questo momento cid di cui
hanno preso coscienza gia da tempo, cioé la grave respon-
sabilita e compromissione del mondo cristiano, di cui fan-
no parte, nella guerra di aggressione contro il popolo viet-
namita ed altri popoli. Si uniscono agli scopi che si prefigge
la comunita di S. Paolo con il suo digiuno, coscienti che la
situazione vietnamita trae origine da profonde condizioni di
sfruttamento e di oppressione. Si impegnano, ciascun nella
propria realta sociale e politica, a lottare contro le analo-
ghe condizioni esistenti in Italia, soprattutto contro lo sfrut-
tamento e I’oppressione della classe operaia e contro i mec-
canismi di repressione e di emarginazione, sempre pit ma-
scherati, ma sempre pit sottili, continuamente messi in atto
nel nostro paese, direttamente o indirettamente, dal potere.

NEL MERIDIONE

Si rivela sempre pit importante e fruttuoso il collegamento
diretto fra le varie esperienze e realtd comunitarie di base.
Nella seconda meta di Novembre (1972), un gruppo com-
posto da membri della nostra comunita e di quella di Ore-
gina, si ¢ recato nel meridione per approfondire la cono-
scenza e 1 rapporti con quelle comunita.

Conversano di Bari, Lavello di Potenza, Matera, Beneven-
to, Terranova del Pollino, e Muro Lucano sono stati i pun-
ti di riferimento di tale gruppo.

Ne riportiamo il resoconto.
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Conversano - Bari

La prima tappa del nostro itinerario & stata Conversano.

Abbiamo trovato la comunitd in una situazione di ripen-
samento della propria esperienza, ma ancora piena di en-

tusiasmo e sempre pit decisa ad andare avanti nell’appro-

fondimento della vita comunitaria e nella ricerca costante
" di apertura verso le altre comunitd e verso la realtd so-
ciale e politica del paese e del mondo.

Superato il processo di appello per i fatti dell’zr maggio
19770, processo conclusosi nel giugno scorso con l’assoluzio-
ne di tutti gli imputati, la comunitd ha riflettuto sul signi- -
ficato e sui modi della propria esistenza ed & stato deciso:

1) di aprire la Messa a tutto il paese uscendo dal garage
e facendola nella piazza del mercato almeno una volta al
mese;

2) di svolgere dibattiti pubblici e incontri sul tema « Fede
e Politica » o altri simili e di fare ogni settimana un gior-
nale murale con scritte e foto sui fatti principali.

3) di intensificare il collegamento con le altre comunita cri-
stiane, riprendendo, anche in forma ridotta, la pubblica-
zione del Notiziario e moltiplicando i contatti diretti.

Un elemento non indifferente della ripresa della comunita -
& stato I'inserimento definitivo di un giovane prete di Aver-
sa che «da tempo pensava di immergersi in una esperien-
za di vita che fosse comunione di persone libere e respon-
sabili ». '

Potrebbe sembrare, a prima vista, che tale inserimento co-
stituisca un passo indietro della comunita..- E noto, infatti,
come finora questa sia andata avanti da sola, senza la pre-
senza del prete (altro che in forma saltuaria). In tal modo
essa ha dato un grande contributo al rinnovamento eccle-
siale, mostrando come: '

1) il popolo di Dio & fondato non sui ministeri, pur senza
escluderli per principio, ma direttamente su Cristo che si
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manifesta anche oggi negli ultimi ed & vivificato dallo Spi-
rito che suscita i « carismi» come e dove vuole senza es-
sere imprigionato da nessuna gerarchia;

2) la comunitd cristiana pud sopravvivere e svilupparsi
anche in una grave situazione di repressione e di isolamen-
to da parte della gerarchia ecclesiastica e nelle peggiori con-
dizioni di oppressione ideologica-sociale-politica (non va
dimenticato che Conversano si trova nel meridione e che
la gente della comunitd ha subito tutti i possibili ricatti);

3) il sostegno ecclesiale e sociale che rende concretamente
possibile la sopravvivenza e lo sviluppo della comunitad di
base & il suo collegamento con le altre comunita di base,
con il movimento pit generale di rinnovamento ecclesiale,
con il movimento operaio e contadino nella ricerca di una
autentica unitad di classe.

Sorge allora la domanda se l'inserimento di un prete non
diminuisca tale testimonianza.

Anzitutto va detto che la comunitd ha fatto a meno del
prete non per propria libera scelta ma per un preciso di-
Segno repressivo.

Il cammino di liberazione portato avanti dalla comunita
non ha mai voluto escludere nessuno, quindi nemmeno i
preti, anzi ha accettato e ricercato la collaborazione di tutti
quelli che le sono stati solidali.

In secondo luogo l'inserimento di don Giuseppe Coscione
(« Peppino » per la gente di Conversano) avviene in modo
tale da rispettare la maturita, la libertd e I’autonomia rag-
giunta dalla comuniti: «mio impegno — egli ha affer-
mato — & di vivere qui fratello tra fratelli, mettendo a di-
sposizione di tutti tempo, energie e carismi, affinché que-
sta nostra comunitd sia sempre pii o sempre meglio segno
di autentica comunione con 1’'uomo, col popolo, con 'uma-
nita oppressa ».

Il 26 novembre abbiamo partecipato alla Messa nella piaz-
za del mercato. Nei pressi si svolgeva il quotidiano « mer-
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cato “delle braccia », una sorta di contrattazione per assicu-
rarsi giorno per giorno un lavoro nei campi, un lavoro che
non ha nessuna garanzia di continuitd nel tempo e spesso
non garantisce nemmeno l’assistenza medica.

Gli stessi braccianti costretti a subire una tale ingiustizia
sono coloro che danno vita a quell’incontro di liberazione
e di presa di coscienza che & per loro la Messa nella piaz-
za. Si tratta di un’assemblea molto simile a quelle delle al-
tre comunitd, ma con un carattere di vitalita e un fermen-
to proprii di questa gente del sud che spesso per la prima
volta pud esprimere apertamente un sentimento di prote-
sta, un bisogno di liberazione e un’ansia di giustizia da
troppo tempo manipolati e usati contro di loro.

Una notevole partecipazione ’abbiamo incontrata anche al
dibattito pubblico, organizzato dalla comunitd e svoltosi in
una sala comunale. Hanno parlato molti di coloro, brac-
cianti, donne di casa, analfabeti che solitamente avevano
il ruolo di ascoltare e basta. Questa partecipazione ¢ uno
dei fatti significativi di una realta in movimento che si sta
sviluppando nel meridione e con cui siamo venuti a con-
tatto anche negli incontri avuti a Bari e Benevento con
molti rappresentanti di gruppi di base.

" Terranova del Pbollz'no

Se in tutta la Lucania si puo parlare di gravi problemi si-
mili fra loro che rendono particolarmente importanti e va-
lide le esperienze popolari di liberazione e di cambiamento
che vi nascono anche in campo ecclesiale, l’esperienza del-
la parrocchia di Terranova del Pollino & ancor pid signifi-
cativa a causa del suo isolamento geografico e sociale.

Si tratta di un paese di montagna al confine con la Cala-
bria, totalmente privo di servizi e perfino della farmacia.
I1 709% della popolazione & analfabeta. Le scuole medie su-
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periori sono dislocate in citta molto lontane e possono es-
sere frequentate solo dai figli della piccola borghesia, che
puo permettersi di tenerli in collegio.

I stato per noi sconcertante scoprire come questa gente, an-
cora legata a secolari tradizioni feudali e cosi lontana dal
mondo d’oggi, da cui trae perd grandi problemi (si parla
di un’emigrazione di oltre 100% negli ultimi venti anni),
sia riuscita a percepire quanto di pid autentico ci sia nel
messaggio cristiano, spogliandolo di tutti quei maschera-
menti atti a renderlo uno strumento di schiavitd. Questo
lavoro che si sta portando avanti nella parrocchia aiuta
la popolazione a prendere coscienza e a trovare la spinta
per organizzarsi anche a livello politico e sociale: sono na-
te scuole popolari, doposcuola, un comitato cittadino e si
sta organizzando il sindacato con caratteristiche profonda-
mente unitarie.

Abbiamo potuto. verificare la vitalita di questa espe--
rienza durante un dibattito che si & svolto nella Chiesa par-
rocchiale, al quale ha partecipato molta gente, e soprat-
tutto durante una Messa in un casolare molto distante dal
paese, raggiungibile solo a dorso di mulo.

Sono molti i gruppi di case lontani diverse ore di cammi-
no dal paese, sparsi sulla montagna che offre ben poco se
non la possibilitd di andarsene a lavorare all’estero alle con-
dizioni che tutti sappiamo, a una catena di montaggio vi-
cino ad operai di diversa nazionalitd, scaglionati in modo
che non possano parlare tra loro per la diversita di lin-
gua, costretti a vivere nelle baracche, a lavorare diciotto
ore al giorno... Questo si & detto durante la Messa che ha
visto ancora una volta la preghiera come momento di in-
contro, come comunione di gente che lotta per liberarsi,
~ perché i propri figli non debbano scrivere sul tema di scuo-
la che (il Natale ¢ un giorno diverso dagli altri perché &
I'unico in cui ci si sveglia e c¢’¢ il babbo in casa ».

. L’esperienza di Terranova del Pollino ¢ una importante in-
dicazione per tutti coloro che si chiedono come fare per dar
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vita ad un movimento popolare di rinnovamento serio in
campo ecclesiale, sociale e politico: If infatti si lavora nel-
le peggiori condizioni. - ‘

Muro Lucano

Un incontro importante lo abbiamo avuto anche a Muro
Lucano, una cittadina nei pressi di Potenza con #.000 emi-
grati negli ultimi venti anni su 8.000 abitanti che conta
oggi il paese. .
La situazione politica & delle pid reazionarie: 409% dei voti
al M.S.I. e 40% alla D.C..

In questo ambiente si trova ad operare don Giuseppe Grie-
co, uno dei parroci del paese. Egli sta portando avanti una
esperienza pastorale molto avanzata, pur consapevole dei
rischi cui potrd andare incontro non avendo ancora una
forte base popolare chiaramente schierata.

Abbiamo partecipato anche qui a un dibattito pubblico cui
hanno preso parte molti operai, braccianti, donne di casa
e studenti. La discussione ¢ stata franca e aperta. Molte per-
sone sono intervenute in sostégno della linea di don Grieco.
La loro disponibilita potrebbe avere un notevole peso nel
futuro, prevedendo la repressione che non tardera certo a
venire,

La figura di un Cristo, non pii oggetto di feste e proces-
sioni, ma bensi fonte di liberazione, crea contraddizioni
gravi in seno alla Chiesa e alla societd e rende sempre pit
pericolosi i cristiani che scoprono questa nuova dimensione
della fede. Non si perdonera facilmente a don Grieco e a
un gruppo di giovani di aver svolto una indagine appro-
fondita sulla situazione sociale, politica e religiosa di Muro
Lucano e di averla pubblicata nell’ottobre scorso. Non sa-
ra facile, perd, nemmeno tappar loro la bocca per il loro
stretto legame con una realtd lucana e meridionale in mo-
vimento.
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Lavello

La comunitd parrocchiale di Lavello & mobilitata in que-
sto momento contro la repressione subita da Don Marco
Bisceglia.

Gli & stato tolto I'insegnamento di religione nella scuola se-
condaria:

— perché si era rifiutato di obbligare i ragazzi a parteci-
pare alla Messa che egli, per ordine del Preside, doveva
celebrare nella scuola per il precetto pasquale

— perché impostava l'ora di religione in modo tale da ri-
spettare la libertd degli allievi, le loro posizioni ideologi-
che, la loro maturazione di fede;

— perché presentava un’immagine del cristianesimo libe-
rata dalla strumentalizzazione ideologica e politica del po-
tere.

Oltre alla comuniti, sono mobilitati gli studenti della scuo-
la dove insegnava Marco e delle altre scuole, i quali stan-
no preparando assemblee e scioperi. Anche i preti lucani,
vicini alle posizioni di Marco, si sono mossi. Abbiamo par-
teclpato a Matera, ad una loro riunione e siamo rimasti
sorpresi dal coraggio e dalla coscienza evangelica e politi-
ca di questi preti. Bisogna infatti tener presente che con-
tro di loro il ricatto & molto pit forte che da noi:

— & pia difficile realizzare una base popolare cosciente, a
causa della mancanza di ogni forma di difesa contro il clien-
telismo e contro l’oppressione ideologica;

— & quasi impossibile per loro trovare un qualsiasi lavoro
e quindi rendersi economicamente autonomi rispetto all’ isti-
tuzione.

Nella riunione di Matera tale gruppo di preti (una trentina
fra cui molti parroci) ha discusso a fondo il problema sol-
levato dalla estromissione di don Marco dalla scuola.

Si trattava anche di affrontare aspetti delicati come quello
di non cadere in un tipo di solidarietd puramente clericale
che difendesse I'insegnamento di religione in quanto tale.
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Fu deciso percid di esprimere la solidarieti con le seguenti
iniziative :

I) partecipare pubblicamente allo sciopero degli insegnan-
ti, del 6-7 dicembre 1972, con un documento che, nel qua-
dro delle rivendicazioni sindacali non corporative ma legate
a quelle della classe operaia e contadina, esigesse una vera
libertd e una profonda riforma dell’insegnamento di reli-
gione nella scuola ed esprimesse la solidarieta verso don
Marco;

2) rifiutare di pagare alle curie vescovili la tassa richiesta
del 10% sullo stipendio di insegnanti, per passare tali som-
me a don Marco e agli altri che dovessero subire la stessa
sorte;

3) invitare don Marco nelle parrocchie, organizzando riu-
nioni e dibattiti per sollevare il problema dell’insegnamen-
to della religione e dell’autoritarismo sia nella Chiesa che
nella scuola.

LE COMUNITA E IL « 7 NOVEMBRE »

Dal 3 al 5 Novembre 1972 si & svolta a Roma la prima,
Assemblea nazionale del movimento « 7 Novembre ».
La segreteria nazionale delle comunita di base aveva dele-
gato Marco Bisceglia a portare il saluto a nome delle co-
munita.
I vari membri delle comunita partecipavano a titolo per-
~ sonale. Erano presenti anche alcuni membri della nostra, i
quali, al ritorno, hanno fatto una relazione alla comunitd
(di cui riportiamo di seguito il testo). Ne & seguito un di-
battito, durante il quale sono emerse posizioni differenziate.
Insieme all’atteggiamento di sostanziale fiducia di alcuni,
sono state espresse da altri preoccupazioni e perplessita.
In tutti & prevalsa l'idea di attendere il « 7 Novembre »
alla prova dei fatti.
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Relazione sui lavori della 1° Assemblea Nazionale

Si & gia parlato varie volte del movimento « 7 Novembre ».
Ne abbiamo seguito la nascita e le prime fasi.

Si tratta ora di vederne gli sviluppi alla luce dei lavori del-
la assemblea nazionale che si & svolta a Roma dal 3 al 5
Novembre e alla quale alcuni di noi hanno partecipato a
titolo personale.

Riepiloghiamo brevemente la storia del movimento.

Il 6 Novembre 1971 si concludeva il terzo Sinodo dei Ve-
scovi. Esso dimostrava chiaramente che la gerarchia si tro-
vava nella impossibilitd di portare avanti le istanze e le li-
nee di rinnovamento evangelico riconosciute valide dal Con-
cilio. I Vescovi avevano affrontato il problema della giu-
stizia nel mondo e quello del prete, senza approdare a nien-
te, dimostrando anzi di non comprendere i termini reali,
drammatici di tali problemi nella storia attuale.

La rivista « Testimonianze » commentava la cosa in questo
modo: «Si & toccato con mano come una struttura quale
quella sinodale & incapace di instaurare un rapporto vitale
con la situazione storica reale e non & percid in grado di
risolvere problemi di cosi decisiva importanza che possono
essere affrontati in modo fecondo soltanto se realmente il
popolo di Dio cammina all’interno della storia degli uomi-
ni e si fa partecipe delle loro ansie e delle loro speranze ».
Il mondo operaio, molta gente del popolo non aveva avuto
bisogno della riprova di questo terzo sinodo per fare una
simile constatazione: da molto tempo ormai non si aspet-
tava nulla dalla gerarchia. Chi invece & rimasto profonda-
mente e definitivamente deluso & stato il clero o pit preci-
samente quella parte di clero attratta dalle istanze e dalle
esperienze di cambiamento, di rinnovamento, di liberazio-
ne della parte pit cosciente del popolo, ma al tempo stesso
impossibilitata a legarsi veramente al popolo, proprio a cau-
sa delle resistenze, delle chiusure, dei ricatti e delle repres-
sioni operate dalla gerarchia.
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Per questo, concluso il sinodo, alcuni preti hanno sentito
I'esigenza di dare vita a un movimento organizzato che li
aiutasse a fare il passo decisivo per-liberarsi dal clericali-
smo, dalle paure, dai ricatti ideologici, moralistici, discipli-
nari e potersi legare cosi al popolo.

Il movimento « # Novembre » non & nato per portare avan-
ti rivendicazioni corporative o per cercare spazi di liberta
individuali al di fuori o contro il movimento pidi generale
di liberazione. Non ¢& nato nemmeno per sostituirsi alla inef-
ficienza della gerarchia, o ad una ipotetica inadeguatezza
del movimento di base nell’attuare il rinnovamento della
chiesa.

Lo dimostra il fatto che i due punti di riferimento essenzia-
li e basilari del « 7 Novembre » sono il movimento operaio
per quanto riguarda il rinnovamento della societa nel suo
insieme e il movimento delle comunita cristiane di base per
quanto riguarda il rinnovamento della chiesa.

Il «7 Novembre » non & nato per porsi al di sopra o al di
fuori di tali movimenti e neppure in confronto dialettico
con essi, Anzi lo scopo per cui & sorto & stato proprio quel-
lo di realizzare certe condizioni di maturazione ideologica
e politica, di indipendenza economica, di liberazione mo-
rale e psicologica, di autonomia disciplinare, perché i suoi

aderenti potessero inserirsi, senza ricatti troppo pesanti e -

quindi senza ricorrere a eroismi, nella lotta del movimen-
to operaio e nella esperienza delle comunita di base.

Qui entriamo nel vivo della questione. Finora abbiamo pre-
sentato la storia della nascita del movimento «% Novem-
bre ». Ora ci domandiamo: ’assemblea di Roma si & rico-
nosciuta in queste linee presentate dal gruppo dei promo-
tori, le ha ratificate, oppure ha fatto passi indietro come
hanno asserito alcuni giornali?

La convinzione dei membri delle comunitd, sia dell’Isolot-
to, che di Oregina, di S. Paolo, di Conversano, i quali vi

by

hanno partecipato, ¢ che 1’assemblea non solo ha ratificato
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by

le linee proposte, ma & andata pid avanti approfondendole
e precisandole.

Il documento presentato dai promotori (intestato « Tesi
proposte dal consiglio nazionale») é& stato modificato in
modo tale che i due punti di riferimento basilari cioé il mo-
vimento operaio e le comunitd cristiane di base risultano
ancor pit evidenti e centrali.

Le modifiche sono state essenzialmente tre:

— la prima riguarda l’inizio del documento. II testo propo-
sto all’assemblea si apriva con una lunga proclamazione di
fede in Cristo, troppo trionfalistica e soprattutto slegata dal-
la maturazione di fede del popolo di Dio. E stata sostitui-
ta da un brano evangelico e da una dichiarazione nella
quale si afferma che la parola di Dio scritta e la parola di
Dio vissuta nelle realtd umane & la base su cui il movimento
fonda la propria ragion d’essere e il proprio ruolo nella
chiesa. :
— La seconda modifica riguarda 1’analisi della situazione
sociale e politica.

L’assemblea ha riconosciuto che il « 7 Novembre » non pud
avere una visione della realta sociale e politica propria, qua-
si staccata dal reale movimento di lotta esistente nel paese.
Per questo & stato deciso di eliminare dal documento tutta
la parte che riguarda tale analisi e sostituirla con la se-
guente dichiarazione: « Il movimento # Novembre rinvia
nelle sedi storiche della classe operaia ’analisi della situa-
zione sociale e politica italiana e le indicazioni dei metod1
di lotta anticapitalista che ne derivano ».

— La terza modifica riguarda il riferimento alle comunita
cristiane di base.

Nella proposta di documento, dopo l’analisi socio-politica,
veniva una analisi della situazione ecclesiale italiana la
quale si apriva con una critica seria e obbiettiva ai vari
aspetti della istituzione ecclesiastica. Alla fine si riconosce-
va il ruolo di alternativa evangelica costituito dalle comu-
nita cristiane.

L’assemblea ha ritenuto di spostare dalla fine all’inizio
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dell’analisi ecclesiale il discorso tutto positivo sulle comu-
nita: '

« Le comunitd cercano di realizzare il vero modo di essere
chiesa. In un domani che Dio conosce, quando si dira
‘chiesa’ non si intenderd piti un immenso organismo di
potere, ma una comunitd di fratelli che, lasciandosi libera-
re da Cristo, imparano ad amare gli uomini.

Oggi alcune comunita ecclesiali, poiché lo Spirito non ¢ le-
gato, vivono all’interno di strutture giuridiche ufficialmen-
te stabilite nella chiesa istituzionale; altre sono praticamen-
te indipendenti dal potere ecclesiastico, senza che le circo-
stanze siano evolute fino ad una rottura esplicita; altre
ancora, avendo subito la repressione e avendo ricevuto da
Dio il dono della fortezza nella resistenza, sono considera-
te ribelli dagli amministratori ecclesiastici, mentre hanno
voluto solo non essere ribelli al Signore.

Tutte queste comunitd sono unite dalla caratteristica di ave-
re accolto la buona novella della liberazione e di rifiutare
ogni compromesso con il potere. Il ‘7 Novembre’ e molti
credenti vedono in esse il futuro della chiesa, la sua purifi-
cazione dalla contaminazione costantiniana e un nuovo se-
gno della continua presenza dello Spirito di Cristo, il qua-
le assicura che ‘le porte dell’inferno non prevarranno ’.
Nel proprio sforzo di appoggio e promozione delle varie
esperienze ecclesiali, e particolarmente delle comunitd di
base, il Movimento ricerca dei modi qualitativamente nuovi
e diversi di essere chiesa ».

Queste tre modifiche hanno dunque accentuato ¢ messo an-
cora pit in evidenza la precisa scelta del « 7 Novembre »,
non una scelta di parole, non una scelta ideologica a se
stante; ma una scelta concreta di fatti e di realtd vitali: la
scelta della classe operaia, la scelta delle comunita cristia-
ne di base.

Cio dimostra quanto siano errate le valutazioni date da cer-
ta stampa, anche d’informazione moderata, la quale ha
parlato di marcia indietro, di ritirata del «% Novembre ».



209 Liberarsi e libevare

La veritd & che la ritirata hanno dovuto farla proprio que-
sti giornali e gli ambienti che 1li finanziano. Avevano pre-
sentato un «%7 Novembre » ultra-estremista, avevano par-
lato di maoismo cristiano e si trovavano invece di fronte a
una realtd di ricerca seria, composta, positiva, difficilmen-
te attaccabile in modo frontale.

E significativa la marcia indietro di tale stampa perché for-
se ci indica la tattica che sard usata nel prossimo futuro
dal Vaticano, il quale tenterda di recuperare il movimento
a) reprimendo uno per uno, sottilmente o apertamente, gli
elementi pia decisi e sinceri;

b) ricattando e intimidendo gli elementi pit moderati e in-
certi;

¢) evitando di condannare il «% Novembre » nel suo insie-
me, anzi mantenendo un atteggiamento di attesa in parte
anche benevola.

Per questo crediamo importante la presenza nel movimen-
to di membri delle comunita, sia per l’esperienza di base
che portano con s¢, sia perché ormai verso di loro non agi-
sce pil cosi pesantemente ’arma della repressione o del ri-
catto e quindi sono in grado di dare un notevole contribu-
to per contrastare la linea del potere.

LE COMUNITA DI BASE, UNA REALTA INTERNAZIONALE

Dire che le comunita cristiane di base sono una realtd inter-
nazionale non significa farne un mito o esagerarne la por-
tata; ma semplicemente esprimere un dato di fatto; pren-
dere atto di una tendenza che va affermandosi, specialmen-
te nei paesi latino-americani, ma anche altrove, come, per
esempio, nel Vietnam.

Le testimonianze di tale realta e tendenza si moltiplicano
ogni giorno.

Ci basta accennare a due fatti, particolarmente significati-
vi. Helder Camara, arcivescovo di Recife (Brasile), noto
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per certe sue posizioni assai coraggiose nel denunziare le
strutture imperialiste di oppressione, ultimamente, in una
conferenza tenuta a Manster (Germania federale), per la
prima volta dopo il Concilio, si & espresso direttamente e
pubblicamente sui problemi interni della Chiesa. Qui non
ci interessano tanto le sue posizioni critiche e riformiste nei
confronti delle attuali strutture della Chiesa, né la sua fi-
ducia nelle comunitd di base (« ... il segreto per il cambia-
mento delle strutture della Chiesa — egli dice — si trova
nelle comunita cristiane di base »).

I1 discorso di Don Helder Camara ¢ significativo soprattut-
to perché dimostra che le comunitd di base sono, in Ame-
rica Latina, una realtd con la quale occorre fare i conti.

Ma la testimonianza piti importante ci viene dall’incontro
dei « cristiani per il socialismo » avvenuto nell’aprile 1972
a Santiago del Cile, nel quale la tendenza comunitaria di
base & stata come la piattaforma sulla quale si sono mossi
i dibattiti. ' '

La nostra comunita si trova da molto tempo in contatto
con alcune espressioni di tale realtd internazionale. In tut-
te le comunitd avvertiamo l’esigenza di un collegamento
pit organico e continuo, che non sostituisca e soffochi i rap-
porti diretti, ma anzi li sostenga e li allarghi.

Riportiamo il testo di due lettere fra le pit significative che
ci giungono dalla Spagna e dall’America Latina, e le di-
chiarazioni di un prete vietnamita.- Ci sembrano chiare te-
stimonianze dell’esigenza di collegamento fra le comuniti
a livello internazionale.

S

Argentina
Da Rosario 20 gennaio 1973

«Il1 30 Dicembre ho ricevuto il notiziario della comunita.
Ci é servito per riflettere tutti assieme a Cafiada de Gomez
il capodanno e per ricordarci di tutti voi. E stato utile an-
che per fare un sincero - bilancio dell’impostazione della
Comunitid. Non siamo tanto lontani come sembra...

L
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Nell’anno passato abbiamo avuto tante difficolta: sia a
causa della chiesa ufficiale che si identifica con il regime
militare « gorila » (gorila per noi sono gli oligarchi); sia a
causa dell’esercito trasformatosi in un vero e proprio eser-
cito di occupazione nelle principali citta; sia a causa della
macchina della propaganda dello stato... Ci sono state le
torture e anche le sparizioni ('ultimo é stato Brandazza,
26 anni, giovane dirigente peronista morto nelle sessioni di
tortura in Rosario). C’¢ un po’ di stanchezza. E vero. Ma
il 1973 ci trovera pid radicalizzati. Sono certo. Il popolo
stesso & arrivato a pensare come sopravvivere. Comincia,
nell’Argentina, sembra impossibile, la fame, la disoccupa-
zione... L’inflazione nel 1972 ¢& stata superiore a quella del
Vietnam e della Cambogia. E provato. Vi mando il docu-
mento di lavoro dei preti del movimento per il Terzo mon-
do dove facciamo uno studio breve ma preciso su questo...
Leggendo il Notiziario chiedo a me stesso in cosa sia diversa
la vostra dalla nostra esperienza. E lo stesso linguaggio, gli
stessi atteggiamenti e le stesse menzogne del potere... Forse
qui & diverso per le incredibili torture, « desapariciones y
secuestros » (molte parole non so come si traducono — vi
scrivo e non ho qui neppure un vocabolario).

Anno scorso mi misero in carcere per la prima volta, qui a
Casilda, dopo che la Polizia Federale di Buenos Aires per-
quisi la mia casa portandosi via la macchina da scrivere. Mi
ci tennero poco: un giorno solo.

Mi hanno messo dentro una seconda volta quando 1’Assem-
blea dei preti per il Terzo Mondo, a Rosario, chiese la libe-
razione di tutti i detenuti politici, messi a disposizione del
potere esecutivo a tempo indefinito e senza alcun processo.
Per quella occasione misero dentro una cinquantina di pre-
ti, per tre giorni. Tra gli altri misero dentro Padre Carbo-
ne, Arrojo, Ferrari, MacGuirre, Garcia Nester, Drip (que-
sto & della diocesi di Corrientes, gli altri di Rosario, mentre
Carbone ¢ di Buenos Aires).

Anche ultimamente Padre Carbone & stato arrestato. Egli fa
parte del Segretariato dei preti il Terzo Mondo e lo hanno
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accusato di voler prendere, occupare la «subprefectura
maritima ». Hanno cercato false testimonianze. '

Lo scopo di questi nefasti militari al potere — alleati e ami-
ci dei capitalisti internazionali —& di intimidire e ridurre al
silenzio le comunitd cristiane profetiche. Siamo continua-
mente sotto la minaccia dei gruppi chiamati parapoliziali (la
stessa polizia 1i organizza) che arrivano a mezzanotte o al-
le due-tre del mattino, ti portano via senza dirti chi sono e
dopo ti torturano.

Abbiamo delle testimonianze raccapriccianti di torturati. Se
poi qualcuno muore, nessuno sa dirti dove sia. Se uno so-
pravvive, dopo un po’ di tempo fanno trapelare la notizia
che si trova in un determinato posto.

In questi giorni, giunto al colmo della esasperazione, que-
sto regime oppressivo ha cominciato a fare quello che chia-
mano « operazione di controllo della popolazione ». Arriva-
no cioé¢ in molti, con le armi pesanti, chiudono un settore
della cittd e cominciano a perquisire casa per casa.

Fanno anche le « operazioni di rastrellamento »: & la stessa
cosa, ma in piti portano via le persone, saccheggiano, pic-
chiano.

In questo anno siamo arrivati ad una situazione insostenibi-
le. Tl salario di una persona — per esempio una maestra —
si aggira sui 35.000 pesos al mese. Ma un generale ne pren-
de 600.000. Lo scorso anno il costo della vita ¢ aumentato
del 40%. In questo anno il governo aumenta i salari del
15%. Ridicolo!!! Ma non & tutto. Immediatamente infatti
¢ stato firmato un decreto che da la possibilitd di aumentare
la merce del 15%. Questa & una beffa!!! Soltanto per i de-
latori, per le armi e per 1’esercito che controlla tutte le citta
questo governo pud ancora reggersi in piedi. '

La miseria ogni giorno & pit grande.

Ho inviato — ma mi domando perché ho voluto perdere del
tempo — uno scritto al Card. Villot con la statistica delle im-
prese che mandano capitali all’estero. Perfino le banche
mandano via il denaro.

Tutto viene risolto con le armi, con la intimidazione, con le
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denunzie, con la tremenda macchina pubblicitaria (dalla TV,
ai cartelloni murali, alla stampa).

Il giornale, per esempio, non pubblica nulla di cio che tu gli
porti. Anzi, lo stesso giornale ti denunzia a la SIDE (servi-
zio di sicurezza dello stato).

Ma tutto cid ha anche I’altra faccia della medaglia e cioe¢ la
grande speranza che oggi & gia cominciata la liberazione. Su
la strada ci siamo di certo e questo ci spinge e ci conforta.
Non vedete voi come i nostri atteggiamenti, il nostro lin-
guaggio, le nostre lotte, le nostre speranze sono le stesse?
No, non siamo idealisti; non siamo matti. Questa & la cau-
sa di Dio nella storia. E cid diventa certezza giorno per .

g1orno ».
A A F.

Spagna
Da Madrid 26 gennaio 1973

« ... Da noi le cose non vanno male. I vecchi «isolotti » del
nostro cristianesimo stanno diventando veri « continenti».
Quelle cose che tempo fa si bisbigliavano nei nascondigli
« progressisti », ormai vengono proclamate « in medio eccle-
siae », e cio¢ in mezzo ad una Conferenza Episcopale. L'ul-
tima Assemblea dei vescovi & stata buona: la chiesa spagno-
la vuole decisamente tagliare i legami che la legavano al po-
tere. Questo produce logicamente risentimenti, conflitti, per-
secuzioni, minacce dalla (altra parte», ma bisogna essere
pronti e soprattutto moltiplicare e approfondire i collega-
menti. .

Il documento che la Commissione Nazionale « Justitia et
Pax » viene di pubblicare & particolarmente duro, ma il Van-
gelo & cosi. Vi invio il modello di preghiere proposto uffi-
cialmente dal nostro vertice ecclesiale in occasione della
Giornata per la pace il primo Gennaio. Penso che una vera
preghiera deve essere cosf.

Del resto, il nostro popolo lotta contro un muro fitto, ma &
gid abbastanza allenato a questo tipo di lotte.
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I nostri legami con I’ America Latina sono molto stretti: poco
tempo fa tre dei nostri missionari del clero secolare sono sta-
ti violentemente espulsi dalla Colombia: erano troppo peri-
colosi. Basta ricordare che uno di loro, dopo essere stato
espulso, € ritornato clandestinamente e si & incorporato alla

guerriglia, dove continua ancora... ».
J. M.

Vietnam

Riportiamo di seguito il testo delle dichiarazioni fatte dal-
I’abbé Nguien-Dinh-Thi, responsabile del « Movimento dei
cattolici vietnamiti al servizio della nazione », nel suo incon-
tro con la Comunita il 25 marzo 1973, all’Isolotto.

« Sono un prete cattolico vietnamita che fa parte di una co-
munitd composta da una ventina di preti e da un notevole
numero di operai, contadini, studenti: la maggior parte la-
vorano in Vietnam, mentre alcuni lavorano all’estero. Il no-
stro scopo & quello di creare un movimento, sempre pid lar-
go ed efficace, di cristiani per la pace, per I'unita e per I'indi-
pendenza del Vietnam e in particolare, in questo momento,
per la salvezza e la liberazione dei 200.000 prigionieri poli-
tici del regime di Thieu. ,
Sono venuto in Italia per approfondire e allargare i collega-
menti, in particolare con tutte le comunitid cristiane e le
realtd ecclesiali che operano nella stessa direzione.
L’esperienza di lotta del popolo vietnamita & una dimostra-
zione lampante che la rivoluzione & possibile solo se si esce
dal proprio guscio e si realizza una solidarietd internaziona-
le. Questo che vale per la societa in generale, vale anche per
la Chiesa.

Se nella Chiesa vietnamita & nato un movimento di base; se
questo & tutt’ora vivo e operante e anzi tende ad allargarsi,
nonostante gli arresti, le torture e le sparizioni; se la gerar-
chia ecclesiastica non pud pit fare cid che vuole ma & co-
stretta a tener conto anche di tale movimento (a cio si deve,
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per esempio, l'ultima lettera pastorale dell’arcivescovo di
Saigon che si esprime in termini di apprezzamento verso la
firma degli accordi, contraddicendo un precedente documen-
to); se i cattolici vietnamiti e perfino altri gruppi religiosi
hanno ora un punto di riferimento che li aiuta a prendere
coscienza di quanto i colonialisti e gli americani hanno stru-
mentalizzato le religioni; se gli stessi cattolici hanno davan-
ti uno sbocco positivo, un’alternativa evangelica per il loro
cammino di liberazione e se possono trovare nella fede cri-
stiana, non pid un ostacolo, ma al contrario una spinta a
impegnarsi con tutti nella lotta per la pace, I'unita, P'indi-
pendenza, il socialismo; tutto cio lo dobbiamo a quel movi-
mento di rinnovamento scaturito dalla base del popolo e dif-
fuso in ogni parte del mondo a incominciare dagli anni ’68-
’69, movimento che ha trovato nella comunita dell’Isolotto
una spinta e un contributo non indifferenti.

Non bisogna dimenticare che i cattolici vietnamiti hanno
sempre costituito un blocco monolitico a servizio dei colonia-
listi e degli imperialisti.

Ho una zia che & diventata pazza quando, nel 1951, suo
marito & stato scomunicato perché collaborava con i rivolu-
zionari. Da allora non & piu guarita.

To stesso sono stato vittima della pressante propaganda svol-
ta fra i cattoloci del Nord per convincerli a emigrare in mas-
sa nel Sud, per creare una base popolare al governo di
Diem. Anch’io ho fatto parte dei 600.000 cattolici che, nel
1954, hanno lasciato il Nord a causa della paura creata dal-
la propaganda anticomunista. Ci dissero che il Nord sareb-
be stato gravemente punito da Dio, che gli americani avreb-
bero buttato la bomba atomica, che avrebbero schiacciato
i comunisti e allora noi saremmo ritornati nelle nostre re-
gioni.

La certezza assoluta della vittoria degli americani ha sorret-
to i cattolici fino al 1968. Quando, in questo anno, gli ame-
ricani furono costretti a cessare i bombardamenti sul Nord,
i cattolici provarono una grave delusione. Ma né la mostruo-
sitd dei bombardamenti, né la loro inefficacia, né la palese
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sconfitta degli americani fecero fare molta strada alla co-
scienza dei cattolici sudvietnamiti. Solo undici preti del Sud,
su oltre duemila, furono capaci di firmare, nel 1966, un do-
cumento, di tono molto moderato, per chiedere il ristabili-
mento della pace.

Fu soltanto a partire dal 1969 e sopratutto dal o che nac-
que nel Sud-Vietnam un movimento di rinnovamento eccle-
siale legato alla base, cioé al popolo.

Pit che certi testi conciliari o certe prese di posizione di teo-
logi progressisti, di cui tuttavia non nego l'importanza, ci
sono state di aiuto le esperienze di base in Italia, in Ameri-
ca Latina e in altre parti del mondo.

In quegli anni abbiamo letto con grande interesse il vostro
libro pubblicato dalle « Editions du Seuil » *.

Ne abbiamo introdotto in Vietnam alcune decine di copie,
lo abbiamo studiato e vi abbiamo trovato elementi impor-
tanti per la maturazione della nostra coscienza e per una
prassi evangelica di liberazione.

Le pagine che piti hanno destato il nostro interesse sono
state quelle che trattano del catechismo dei ragazzi.

Ci ha colpito il fatto che I'Isolotto & riuscito a presentare il
problema vietnamita ai bambini. Non ¢ facile, infatti, par-
lare ai ragazzi del Vietnam, sopratutto nello spirito cristia-
no. Ci ha impressionato il fatto stesso di scoprire in Italia,
non alcuni teologi o pensatori progressisti isolati, ma un’in-
tera comunita popolare, che dai bambini, ai giovani, ai vec-
chi, leggeva gli avvenimenti del Vietnam nella luce del Van-
gelo, della Bibbia.

Questo ci ha indotti a conoscervi direttamente e percid, nel
1970, un prete della nostra comunitd & venuto all’Isolotto.
E tornato in Vietnam trasformato, pieno di entusiasmo e di
idee nuove.

In conseguenza del suo impegno per il rinnovamento della

* Si tratta della pubblicazione francese intitolata « L’expérience
Chrétienne de 1'Isolotto suivi de A la rencontre de Jésus », che conte-
neva la traduzione di « Incontro a Gesti » L.E.F., Firenze, 1969.
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Chiesa e per la pace, & stato processato e condannato a cin-
que anni di prigione. Ora si trova in liberta provvisoria.
Vi ho detto queste cose perché sono convinto che il Vietnam
costituisce la riprova storica di un fatto d’importanza fon-
damentale: solo la solidarietd internazionale degli oppressi
potra vincere la collusione internazionale dei ricchi.

Il Vietnam & cosciente di questo suo ruolo internazionale.
Come ho detto prima, cid vale anche per la Chiesa e per le
altre confessioni religiose.

Esiste infatti una chiesa dei ricchi che solo di nome & suddi-
visa nelle varie confessioni religiose.

Ma esiste anche una Chiesa dei poveri: essa pure deve supe-
rare tutte le separazioni geografiche e ideologiche.

In Vietnam, questa Chiesa dei poveri sta diventando vera-
mente una realta al di 1a delle varie confessioni e delle varie
posizioni dogmatiche.

Fra noi ci sono cattolici, buddisti e cosiddetti non-credenti.
Lavoriamo insieme per uno scopo comune: liberare i valori
delle varie tradizioni di fede, liberare la fede stessa da tutte
le strumentalizzazioni di potere e restituirle la sua identita
e la sua efficacia come forza rivoluzionaria il cui obbiettivo
finale oltrepassa ogni progetto storico definito.

Un poeta vietnamita cattolico, il padre francescano Samuel
Truong-Dinh-Hoe, dice in un poema che le mura delle chie-
se tengono prigioniero il Buon Dio e gli impediscono di ve-
dere le sofferenze degli uomini: per liberare Dio bisogna ab-
battere tali mura.

Questo obbiettivo profetico & proprio il nostro e noi lo abbia-
mo maturato grazie alla solidarietd internazionale. Accade
spesso che quello che si fa non ha conseguenze immediate
nel nostro ambiente, ma piuttosto in altri.

Non dimenticate questo aspetto della efficacia del vostro im-
pegno. Quello che fate qui all’Isolotto puod non avere in-
fluenza diretta in Italia, dove & facile che troviate chiusura
e incomprensione a causa della miopia degli uomini, ma
certamente ha molta importanza e influenza in Vietnam e
in altri paesi. La vostra resistenza e la continuazione del vo-
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stro impegno ¢ il tipo di solidarieta pit efficace che, come
comunitd cristiana, potete esprimere verso il Vietnam; per-
ché con la vostra riflessione teologica, col vostro studio del
Vangelo, col vostro impegno pratico, contribuite a far evol-
vere in senso evangelico la chiesa del Vietnam. Non va di-
menticato, infatti, che la chiesa del Vietnam ¢ stata ed ¢ tut-
t’ora uno degli strumenti pit efficaci del colonialismo e del-
I’imperialismo.
Per questo vi chiediamo due cose.
Prima di tutto di mandarci tutti i documenti relativi al vo-
stro impegno per il Vietnam: serviranno per il Vietnam in
generale (poiché vogliamo fare una specie di museo a testi-
monianza della efficacia della solidarieta internazionale) e
soprattutto serviranno a far evolvere le coscienze dei catto-
lici vietnamiti.
In secondo luogo vi chiediamo di mantenervi in contatto di-
retto con noi e, in particolare, in questo momento delicato,
di inviarci una lettera, anche molto lunga, che contenga i
risultati della vostra rlﬂesswne evangelica sulla vicenda
vietnamita.-
Nella lotta comune bisogna essere insieme.
Il nostro e il vostro obbiettivo sono identici, per queste bi-
sogna coordinare gli sforzi. Non si pud fare la rivoluzione
restando in un angolino, bisogna farla insieme. ;
II Vietnam di per sé non & forte; ma il Vietnam & forte per-
. ché ha ottenuto il sostegno del mondo intero.
Si dice che il Vietnam & forte perché la sua causa & giusta.
Ma la causa del Vietnam & quella degli oppressi e dei poveri
di tutto il mondo: & la causa dell’unita e della liberta.
Anche le nostre comunita saranno forti (nel senso profetico
perché in quanto comunitd non abbiamo obbiettivi di pote-
re) se resteranno fedeli alla causa degli oppressi e dei pove-
ri. In ogni impegno ci sono difficoltd, ma noi crediamo fer-
mamente nello Spirito che continua a lavorare nell’umanita
oppressa di oggi e il caso del Vietnam & per noi un grande
segno del lavoro dello Spirito. Questa & una delle piG impor-
tanti testimonianze che vengono dalla vicenda del Vietnam.
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Spesso si stima poco la massa, si apprezzano poco i cosiddet-
ti «ignoranti», i poveri. Si continua a dire anche oggi, co-
me un tempo, che « non pud venire niente di buono da Na-
zaret ». Ma da questo paese di poveri & uscito Gesti Cristo.
E tutt’ora dalla massa escono i veri discepoli di Gesa. Si ha
I’abitudine di pensare che la massa non & intelligente e che
percio bisogna far calare dall’alto le decisioni. Per questo
spesso non si capisce niente del Vietnam. Per tale falsa va-
lutazione gli stessi americani sono stati sconfitti.

Il Vietnam & una chiara testimonianza che I’intelligenza &
proprio nelle masse popolari; esse fanno la storia, anche
quella della Chiesa. Una Chiesa fuori del popolo non & la
Chiesa di Cristo, perché lo Spirito & presente nella base. Noi
crediamo che dalla massa nasce continuamente la Chiesa di
Cristo, il quale & venuto a liberare tutti gli uomini e special-
mente i poveri, e percid riponiamo molta fiducia nell’unita
fra le comunitd di base italiane e quelle vietnamite ».

]
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In un momento di crisi generale di un mondo cattolico ricco di
fermenti, messo in movimento dal pontificate giovanneo e dal con-
cilio e sollecitato dai moti politici, sociali e culturali di questi
anni, la vicenda dell'lsolotto ha assunto un carattere emblematico
per quanti, rifacendosi al Vangelo e vivendo immersi nella socie-
ta, hanno avvertito una profonda esigenza di rinnovamento dei rap-
porti umani.

La comunita dell'lsclotto costituisce uno dei punti di riferimento
per quel vasto movimento di gruppi e comunita cristiane di base,
sviluppatasi in questi ultimi anni anche in ltalia, che costituisce
un aspetto non secondario di una sorta di « rivoluzione culturale »
in atto, la quale, se attinge ispirazioni anche da altre fonti non
religiose, tuttavia ha coinvolto la fede, la speranza e la carita di
molti cristiani, preti e laici.

Questo libro, scritte di fatto da gente del popolo, rivela esigenze
profonde e attuali; testimonia la fatica di una ricerca comunitaria,
che & lotta quotidiana; mostra un cammine fatto di parole e gesti
di liberazione; documenta la decisione di continuare, al di 1a della
repressione e contro |'affanno del dubbio, I'esperienza di vita co-
munitaria che & umana prima che politica, anche se accomuna
culturalmente e praticamente i protagonisti alle vicende e agli im-
pegni politici della emancipazione proletaria, che altre istituzioni
si prefiggono con altri metodi e strumenti.

Da una crisi che si rivela come crisi di crescita, la comunita esce,
dalle pagine di questo libro, con prove di vita nuova che, al di 14
delle opinioni e dei comportamenti di ognuno, costituiscono uno
degli aspetti pit significativi del nostro tempo. da conoscere e
su coui riflettere.
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